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SAMKHYA KARIKAH

Commentaire de Gaudapida

Hommage & Ganesa !

Salut & Kapila, & celui qui, par compassion, en ce
monde immergé dans l'océan de I'Ignorance, construisit
pour le traverser, tel un navire en forme de Samkhya,
un texte bref, clair, probant, nanti de conclusions et de
raisons logiques ; tel est I'enseignement que, pour le
profit des disciples, j'exposerai de fagon résumée.

10 De la desiruction (1) (causée) par la Iriple misére
(nait) le désir de savoir (2) le moyen de la délruire
elle-méme. (Dira-l-on que) en présence de moyens
évidents, celle enquéle esl sans objel? Non, car (ces
moyens) manquent de cerlilude (el n’apporlent pas)
de décision.

Voici une introduction 4 cette «arya» (3) : il y eut,
en ce monde, un bienheureux du nom de Kapila, fils de
Brahma, ainsi qu’il est dit :

«Sanaka, Sanandana et le troisicme, Sandtana,
Asuri, Kapila lui-méme, Vodhu et Paiicasikha,
En vérité, ces sept sages sont proclamés fils de

[Brahma (4).»

(1) Dans I'édition Wilson, la premiére kirika est donnée avant
la salutation. De méme dans les autres karika, les passages de
liaison sont incorporés au commentaire lui-méme. Dans la
Mitharavrtti 1a salutation inaugurale comprend trois $loka ;
le deuxiéme est semblable au premier de Gaudapada sauf naur iha
au lieu de naur iva.

(2) V. M. et la Jayamangala lisent abhighitake au premier

SAMKHYAKARIKAH //
Gaudapadaviracitabhasyasahitah [

Sriganeédya namah (1)

kapilaiya namas tasmai yendvidyodadhau jagat
[magne |
karunyat samkhyamayl naur iva vihita pratara-
naya /|
alpagrantham spastam praméanasiddhantahetubhir
[yuktam /
éastram $isyahildya samasato ’ham pravak-
[sydmi [/
10 duhlhalrayabhighalaj jijiiasa tadabhighatake (2)
[helau |

drsle sapdrlha cen naikanlalyantalo ’bhavat ||

duhkhalrayeti [ asya aryaya upodghatah kriyate /

iha bhagavan brahmasutah kapilo nama (3) tad
[yatha/

sanaka$ ca sanandana$ ca trtiya$ ca sanatanah |/
asurih kapila§ caiva vodhuh paiicasikhas tatha |/
ity ete brahmanah putrah sapta prokta mahar-

sayah //

pada, mais au deuxi¢éme V. M. donne apaghitake et la Jayaman-
gala avaghiatake.
(3) ed. de Bénares lit Sananda$ ceti.




2 SAMKHYA KARIKAL!

Avec Kapila apparurent Vertu, Savoir, Détachement
et Puissance. Lorsque, & sa naissance, il vit le monde
plongé par le cycle des re-naissances dans les ténébres
de 'aveuglement, ému d’une juste compassion, il exposa
la science des vingt-cinq principes 4 un brahmane de son
golra (5), le studieux Asuri. Et de cette science procéde
I’abolition de la misére.

« Celui qui connait les vingt-cinq principes, en quelque
état qu'il vive,

Qu'il ait les cheveux tressés, qu’il soit la LéLe rase ou
porteur d’une méche (6), point de doute la-dessus, il
est libéré. »

On dit ceci : « Le désir de savoir (nait) de la destruclion
causée par la iriple misére ». Ici, triple misére signific la
misére intrinséque du Soi, la (misére) extrinséque et
celle qui vient des dieux.

La misére intrinséque du Soi est de deux sortes :
corporelle et spirituelle. La misére corporelle : ficvre,
diarrhée et autres maux est produite par les altérations
du vent, de la bile ou du phlegine ; spirituelle, c’est la
désunion d’avec ce que 'on aime et 'union avec ce que
I'on n’aime point.

La misére extrinséque est de quatre sortes, ayant pour
fondement la quadruple catégoric des créatures — 4
savoir : vivipares, ovipares, celles nées de la sucur ou
d’une graine. Elle provient du contact avec les hommes,
le bétail, les bétes sauvages, les oiseaux, les reptiles,
les taons, les moustiques, les poux, les punaises, les
poissons, les crocodiles, les hippopotames et les végé-
taux.

La misére dont 'origine est divine — divine, qui vient
des dieux, ou bien qui vient du ciel (7), est celle qui
découle du froid, du chaud, du vent, de la pluie, de la
chute de la foudre et d’autres (phénoménes atmosphé-
riques).

Ainsi, en conséquence de la destruction provoquée par
cette triple misére, il faut cultiver le désir de la connais-
sance. Dans quel cas?
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kapilasya sahotpannani (4) dharmo jiidnam
vairagyam ai§varyam ceti / evam sa utpannah
sann andhe (b) tamasi majjaj jagad alokya samsa-
raparamparyena (6) satkarunyo jijiiisamanaya
asurisagotriya brihmaniyedam paiicavimsatitat-
tvanam jidnam uktavan /[ yasya jiianad duhkha-
ksayo bhavati /

paiicavimsalilaltvajiio yatra Latriiérame vaset (7) /

jalt mundi §ikhi vapi mucyate natra samsayah //

tadidam dhuh [ duhkhatrayabhighaldj jijfidseti /
tatra dubkhatrayam adhyatmikam adhibhautikam
adhidaivikam ceti /

tatradhyatmikam dvividham $éariram manasam
ceti /[ $arfram vitapittaslesmaviparyayakrtam jva‘-
ralisiaradi [ manasam priyaviyogapriyasamyogadi /
adhibhautikam caturvidhabhiitagramanimittam (8)
manusyapasumrgapaksisarisrpadam$amasakayii-
kitmatkunamatsyamakaragrahasthavarebhyo jara-
yujandajasvedajodbhijjebhyah sakasad upajayate/

adhidaivikam devanam idam daivam divah (9)
prabhavatiti va daivamn / tadadhikrtya yad upa-
Jayale Silosnavatavarsaganipatidikam |
evam yatha dubkhatrayabhighataj jijiiasa karya /
kva / v

(4) W.: saholpanna.

(5) W. : sann andhatamasi,

(6) W.: piramparyyena ; aprés un r consonne, I'édition Wilson
redouble régulicrement un v, un v ou un t.

(7) La Jayamangala, qui cite cette stance dans son introduc-
tion, lit kutrasrame ratah.

(8) Har Dutt Sharma : caturvidhabhitagramanimittam ; ici
nous suivons la legon de Wilson.

(9) W. : daivikam.
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3 SAMKHYA KARIKAH

Le moyen de la déiruire, c’est-2-dire ce moyen qui est
destruction de cette triple misére.

En présence de moyens évidenls (prétendra-t-on cette
enquéte) sans objel? — S'il existe un moyen visible de
détruire la misére, I’enquéte sur la destruction de cette
triple misére est dite sans objet.

Or il existe un moyen visible de détruire la double
misére inhérente au Soi : 4 savoir, mettre en pratique les
traités de médecine, s'unir & l'agréable, fuir ce qui
est désagréable — telles les sensations améres, dcres,
piquantes, astringentes et autres. KEn se prolégeant
des (autres) étres, on détruit évidemment la misére qui
découle de ces étres. ((1)).

Si pourtant, dans le cas ou le moyen est visible, tu
supposes I’enquéte sans objet ? — Tu as tort.

Car (ces moyens) manquenl de cerlilude el (n’ap-
portenl pas) de décision. Parce que, sous l'angle de
I’évidence, il n’y a pas de destruction nécessaire et
définitive. C’est pourquoi il convient, par ailleurs, de
mener une enquéte minuticuse, en vue d’'un mode de
destruction absolu et définitif. (Mais) si I'enquéle doit
étre menée en dehors de l'évidence sensible, il ne
s’en suit pas qu’elle résulte de la révélation, en tant que
destructrice de la triple misére. Car la révélation est
un mode destructeur de la triple misére. Ce qui est
révélé, on I'appelle anusrava (8) et ce qui s’y référe
s'appelle @nusravika. La preuve en est tirée du Veda :

Nous avons bu le Soma, nous sommes devenus immor-
tels, nous sommes venus & la lumiére et nous avons connu
les dieux.

Que peut bien nous faire un méchant, que peut nous
faire la malice d’un mortel, 6 immortel !

(Rgveda VIII, 48, 3) (9)

Un jour, il y eul conseil entre Indra et les aulres
dicux (10). Ils réfléchirent : « Comment sommes-nous
devenus immortels? — Parce que nous avons bu le
Soma, nous sommes devenus immortels. De plus, nous
commes venus A la lumic¢re. Ce qui signifie : ayant
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ladabhighalake hetau | tasya duhkhatrayasya
abhighatako yo hetus (10) tatreti /

drsle sapariha cel | drste hetau duhkhatrayabhi-
ghiatake sa jijiiasapartha ced yadi /

tatradhyatmikasya dvividhasyapy ayurvedadas-
trakriyaya priyasamagamapriyapariharakatutikta-
kasdyadikvathadibhir (11) drsta evadhyatmiko-
payah |/ adhibhautikasya raksddindbhighato
drstah /

drste sdpartha ced evam manyase [ na |

ekantalyantalo 'bhavat | yata ekantato ’vasyam
atyantato nityam drstena hetunabhighdto na
bhavati / tasmad anyatraikantatyantabhighatake
hetau jijnasa vividisa karyeti [ ((1))

vadi drstad (1) anyatra jijhasa karya tato ’pi
naiva [ yata anusraviko hetur duhkhatrayabhi-
ghitakah [/ anusriiyata (2) ity anuéravas tatra
bhava dnuéravikah [ sa cagamat siddhah | yatha |

apama somam amrta abhiimaganma jyotir avida-
. [ma devan [/
kim niinam asman (3) krnpavad aratih (4) kim u
dhiirtir amrta martyasya //

kada cid indradinam devanam kalpa asit katham
vayam amrta abhiimeti vicarya (5) yasmad vayam
apama somam pitavantah somam tasmad amrta

(10) W.: yo 'sau hetus.
(11) ed. Bénarés : ckatutiktakvathadibhih.

(1) ed. de Bénarés et Wilson : drgtanyatra :
(2) W. : anufravati.

(3) J.: kim asman.

(4) ed. Bénarés : trnavad aratih.

(5) W.: viciryyamum.
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4 SAMKHYA KARIKAT

marché vers elle, nous avons atteint la lumiére, c’est-a-
dire le ciel (11).» « Nous avons connu les dieux. Nous
sommes devenus connaisseurs des étres divins; ainsi,
que peut bien nous faire un méchant — un ennemi,
un adversaire? Que peut bien nous faire un ennemi,
autrement, dit, un adversaire ? it quel mal nous causcra
mortel ou immortel? quel mal — c’est-a-dire vieillesse
ou blessure? »

En outre, on rapporte dans le Veda que la récompense

définitive est obtenue par le sacrifice d’animaux :

« Il outrepasse tous les mondes, il outrepasse la mort,
il outrepasse le mal, il outrepasse le meurtre d’un
brahmane celui qui accomplit le sacrifice de I'Adva-
medha » (12) (Taittiriya Samhita)

Ainsi, 'enseignement absolu et définitif étant donné
dans le Veda, 'enquéte est sans objet? (13)

Non (certes), car il est dit (aussi) :

90 FEn wvérilé, le moyen [de délruire la triple misére]
fondé sur la révélalion esl pareil a celui fondé sur

‘/l’évidence sensible: elle est enlachée d’impurelé,
| d’instabilité el de démesure. Le (mode le) meilleur esl
celui qui s’oppose a loules deur, provenani de la
dislinclion enire le Manifesté, le Non-Manifeslé
el Celui qui connail 'un et 'aulre.

Le (Mode) fondé sur la révélalion est comme celui
fondé sur Uévidence sensible, c’est-a-dire équivaut &
I’évidence sensible.

Comment la révélation est-clle comme I'évidence
sensible ? Parce qu’elle est enlachée d’impurelé. Entachée
d’impureté? — A cause du sacrifice de bétail.

On dit, en effet :

« Six cents bétes, moins trois, au jour intermédiaire,
sont requises (pour le sacrifice), d’aprés la regle de
I’'Aévamedha.» (1)

Et méme prescrite par la révélation et par la tradition,
méme en ce cas, la Loi, du fait de son caractére mixte
est entachée d’inpureté. En effet :
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abhiima amara bhitavanta ity arthah | kim ca
aganma jyotih / gatavanto labdhavanto (6) jyotih
svargam ili [ avidama devan / divyan viditavan-
tah / evam ca kim niinam asman krpavad (7)
aralilh / ntinam nicitam kim aratih $atrur asman
krnaval (7) karteli / kim u dhiirtir amrta martya-
sya dhiirtir jard himsa va kim karisyaty amrta
martyasya [ anyac ca vede $§riyata atyantikam
phalam pasuvadhena [ sarvaml lokai jayaii
mrlyum tarati pipmanam tarati brahmahatyam
tfll'{lLi yo yo $vamedhena yajata iti / ekﬁntﬁtyar£~
tika evam (8) vedokte ’parthiva jijnaseti na |
ucyate |/

20 drslavad anusravikah sa hy avisuddhiksayati-
o $ayayuklah |
ladviparilah $reyan vyakiavyakiajiiavijiianat ||

drslavad anusravika iti | drstena tulyo drstavat |
yo ’sav (9) anuéravikah kasmat sa drstavat (10) /
yasmad avisuddhiksayalisayayuklah | avisuddhi-
yuklaly pasughatat |/ tatha coktam |

sat §atani niyujyante pasiinam madhyarhe "hani /
asvamecdhasya vacanad tinani pasubhis tribhih //

(6) W. gatavato labdhavato.
(7) ed. Bénarés : trnavat.
(8) W. eva.

(9) W. ko 'sau.

(10) W. drstavad manque.




5 SAMKHYA KARIKAL

« De nombreux milliers d’'Indra et (autres) dieux,
[d’age en A&ge,

Avec le temps se sont écoulés, car le temps est insur-

[montable. » (2)

Ainsi, la disparition d’Indra et des autres (dieux)
montre combien la révélation est entachée d’instabilité.

La démesure aussi en est une caractéristique ; car
la perception de qualités supérieures (en un étre) peut
étre souffrance pour un autre étre.

Donc, le (mode) fondé sur la révélation est comme
I'évidence sensible. Qu’est donc alors le meilleur
(mode)? Et I'on répond :

(Le mode) le meilleur esl celui qui s’oppose a loules
deuz. Le (mode le) meilleur, c’est-a-dire le plus louable,
s'oppose aux deux autres moyens, révélation comme
évidence sensible, car tous deux sont entachés d’impu-
reté, d’instabilité et de démesure.

Et celui-ci, comment est-il produit? Et I’on répond :

Par la dislinction enlre le Manifeslé, le Non-Manifeslé
el Celui qui connail I'un e I'autre. Le Manifesté désigne

{1e Grand Principe et les autres, a savoir (3) : I'Intelli-
gence, 'Ego, les cinq corps subtils, les onze organes des
sens et les cing corps grossiers. Le Non-Manifesté,
c’est le Pré-Stitué, le germe initial. Celui qui les connait,
c'est I'Esprit.

En vérité, ces vingt-cinq principes s'appellent le
Manifesté, le Non-Manifesté et le Connaisseur. Leur
connaissance discriminatrice est le (mode le) meilleur,
car on dit :

«Celui qui connait les vingt-cing principes, etc...
(Cf. Karika 1) ». ((2)).

Et maintenant, qu’est-ce qui caractérise le Manifesté,
le Non-Manifesté et le Connaisseur?

30 La Nalure originelle n’esl pas un (élément) produil;
les sepl donl le premier esl le Grand (principe) sonl
produils el producleurs. Mais la série des seize (n’)
esl (qu') un produit ... Ni producleur, ni produit,

tel est I'Espril.
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yady api $rutismrtivihito dharmas tathapi misri-
bhavad aviduddhiyukta iti / yatha /
bahiinindrasahasrani devanam ca yuge yuge |/
kalena samatitani (11) kalo hi duratikramah //
evam indradinasat ksayayuktah /[ tathatisayo
visesas tena yuktah / visesagunadar$anad itarasya
duhkham syad iti / evam &nu$raviko ’pi hetur
drstavat [ kas tarhi éreyan iti cet [ ucyate /

ladviparilah $reyan tabhyam drstanus$ravika-
bhyam viparitah §reyan prasasyatara ity avisud-
dhiksayatisayayuktatvat [ sa katham ity aha /

vyaklavyaklajriavijiianat | tatra vyaktam maha-
dadi buddhir ahamkarah pafica tanmatrany
ekadasendriyani pafica mahabhitani / avyaktam
pradhanam / jhah purusah /

evam etani paicavimsatitattvani vyaktavyakta-
uktam ca |/

paiicavimsatitattvajia ityadi |/ ((2))

atha vyaklavyaktajinanam ko visesa ity ucyate /

3° mailaprakriir avikrlir mahadadyah prakrtivikria-
[yah sapla |

sodasakas lu vikdro na prakrtir na vikrlih
purugah [/

(11) J. vyatitani.
(12) W. evyaktajiiani.
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6 SAMKHYA KARIKATL

La Nature originelle (1), c’est le Pré-stitué, car elle est
a Dorigine des sept producteurs qui sont en méme
temps des produits ; et la racine, la créatrice initiale,
c’est elle, cette Nature originelle.

Ce n’est, pas un produit? Non ! car clle ne procéde de
nul autre. Elle n’est le produit de quoi que ce soit.

Les sept, dont le premier esl le Grand (principe) sonl
produils el producleurs. Le Grand principe, c’est I'Intel-
ligence (2). Par Intelligence et les autres, on désigne cette
Intelligence elle-méme, 'Ego et les cing corps sublils.
Ces sept principes sont produits et producleurs : pro-
duits, car U'Inlelligence procéde du Pré-stilué ; elle est
un produit de ce Pré-slitué, mais elle-méme, & la Vérité,
engendre 1'Ego. Donc, c’est un (élémenl) producteur.

Quant a I’'Ego (3), il procéde de I'Intelligence : c’est
un produit. Mais il engendre les cinq corps subtils (4) :
il est producteur.

Le son, cet élément sublil, procede de 'Ego : c’est
un produit ; mais de lui procéde I'éther (5), donc il est
producteur.

De méme, le contact, élément subtil, procede de
I'Ego : c’est un produit ; en méme temps, il engendre
I'air : il est producteur.

L’odeur, autre élément subtil, procéde aussi de I'ligo :
c¢’est un produit ; mais aussi, elle engendre la terre :
elle est (élément) producteur.

La forme, élément subtil, procede de 'ligo : ¢’est un
produit ; mais elle engendre les ea_u,\J : elle est (élément)
producteur. '

La saveur, enfin, élément subtil, procede, elle aussi,
de ’'Ego : c’est un produit ; mais clle engendre les eaux :
elle est (élément) producteur.

Ainsi les sept — le Grand principe et les suivants —
sont A la fois produits et producteurs,

Mais la série des seize (1’ Jest composée (que) de pro-
duils. Les cinq organes de la conscience, les cinq organes
de D'action et le onziéme sens, ou connaissance sensi-
ble (6), les cinq corps grossiers, celte suile, enfin, de
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_malaprakriih pradhanam prakrtivikrtisaptaka-
sva milabhiitatvit | millam ca sa prakrti§ ca
miilaprakrtih | avikrlik | anyasman notpadyate
tena prakrtih kasya cid vikaro na bhavati |

mahadadyah prakriivikriayal sapla '/ mahan
buddhih (1) / buddhyadyah sapta buddhir aham-
kirah paiica tanmitriini [ etdh (2) sapta prakrtivi-
krlayah [ tadyathd pradhanad buddhir utpadyate
tena vikrtih pradhanasya vikra iti saivihamkaram
ulpadayaty ataly prakrtih [ ahamkiro 'pi buddher
utpadyata ili vikrtih / sa ca paiica tanmatrany
utpadayatiti prakrtih [/ tatra $abdatanmatram
ahamkarad utpadyata iti vikrtih /[ tasmad
dkasam utpadyata iti prakrtih /

tathi sparsatanmitram ahamkéardd utpadyata
iti vikrtih / tad evam viyum utpadayatiti prakrtih/

gandhatanmitram ahamkérad utpadyata iti
vikrtih / tad evam prthivim utpadayatiti prakrtih /

riapatanmatram ahamkarad utpadyata iti vikr-
tih / tad evam teja utpadayatiti prakrtih /

rasatanmitram ahamkarad utpadyata iti vikr-
tih / tad evam apa (3) utpadayatiti prakrtih /

cvam mahadidyiah sapta prakrtayo vikrtayas$
ca [

sodasakaé ca vikirah | paica buddhindriyanpi
paiica karmendriyiny ekddasam manah paiica

(1) W. mahabhataditi.
(2) W. etani.
(3) W. a@pab.
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7 SAMKHYA KARIKAII

seize éléments est (composée de) produits : produit,
c’est-a-dire évolué (7).
Ni producieur, ni produil, tel est ' Esprit. ((3)).

Mais cette appréhension des trois catégories, Mani-
festé, Non-manifesté et Connaisseur, & I'aide de quelles
preuves, de combien de preuves et de quel type de
preuves se produit-elle ?(8).

Ici, en ce monde, on se procure toute chose mesurable
(en utilisant) une (certaine) mesure — tel le riz au
prastha (9) et le santal & la balance. Donc, il convient
d’énoncer la mesure (c’est-a-dire le mode de preuve)
appropriée.

40 Perceplion, inférence el lémoignage valide, voila,
du fait qu’elle englobe loules les preuves, ce qu’'on
reconnait comme la Iriple preuve. C’est, en effel,
grdce a la preuve que l'on élablit la chose a prouver.

La perception (sous-entend) l'oreille, la peau, I'cil,

la langue et le nez qui sont les cinq organes de la
conscience. Le son, le contact, la forme, la saveur et
I'odeur : tels sont, respectivement, les cinq objets spéci-
fiques (de ces cinq perceptions).

L’oreille saisit le son, la peau ce qui est tangible,
I'ceil saisit la forme, la langue, la saveur et le nez l'odeur.
D’une telle sorte est la preuve nommée perception.

Ce qui n’est pas objet de connaissance sensible ou
d’inférence est appréhendé grice au lémoignage vall-
de (1). Ainsi en est-il d’Indra, chef des dicux, des
Kuru du Nord (2), des nymphes célestes, ctc...

Ce qui n'est pas objet de connaissance sensible ou
d’inférence est donc appréhendé par le témoignage
valide. Et I'on dit :

« L’Ecriture, voila le témoignage valide — valide car
[exempt d’erreur.

Celui qui est exempt d’erreur, qu’il ne profére pas
[de parole inexacte parce que sans raison.

SAMKHYAKARIKAH 7

mahabhitiny esa sodasako gano vikrtir eva [
vikaro vikrtih /

na prakriir na vikrlik purusah [ ((3))

evam esam vyaktdvyaktajianam trayanam
padarthanam kaih kiyadbhih pramanaih kena
kasya va praminena siddhir bhavati [ iha loke
prameyavastu (1) praméanena siddhyate [ yatha
prasthidibhir vrihayas tulaya candanadi / tasmat
praminam abhidheyam [

40 drslam anumdanam daplavacanam ca sarvaprama-
[nasiddhalvat |
trividham pramdnam islam prameyasiddhil pra-
[manad dhi [/
drslam | yatha $rotram tvak caksur jihva ghra-
nam iti paiica buddhindriyani / $abdasparsariipa-
rasagandhd esdm paiicdnam paiicaiva visaya
yathdsamkhyam /[ $abdam S$rotram grhnati tvak
sparéamn caksi riipam jihva rasam ghranam
gandham iti | etad drstam ity ucyate pramanam /
pratyaksendnumdnena va yo 'rtho na grhyate
sa dplavacanad grahyah | yathendro devaraja
uttarih kuravah svarge 'psarasa ityadi [ pratya-
ksinumanigrihyam athaptavacanad (2) grhyate [
api coktam [
agamo hy aptavacanam aptam dosaksayad viduh /
ksinadoso 'nrtam vakyam na briyad dhetvasam-
[bhavat [/

(1) W. prameyam vastu.
(2) ed. Bénares : apyidptavacanid.
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8 SAMKHYA KARIKAII

Celui qui, attaché a ses devoirs, est libre d’attache-
ment et de haine, celui qui est toujours honoré¢ de
[ses pairs,

Un étre d’une telle sorte doit étre tenu pour (témoin)
[valide. »

Tous les modes de connaissance sont inclus dans ces
trois modes.

Objeclion. Jaimini (3) (dit qu’il y a) six modes de
connaissance. Quels sont donc ces modes? La présomp-
tion, I'équivalence, 'inexistence, I'inluition, la tradition
orale et, 'analogic sont ces six modes de connaissance.

La présomption est de deux sorles : visuelle et audi-
tive (4).

Visuelle : si I'on admet dans un cas quelconque I'exis-

tence du Soi, il faut I’'admettre de méme dans un autre
cas.

Auditive : durant le jour Devadatta ne mange pas
et pourtant il parait gras, donc, suppose-t-on, il se
nourrit la nuit.

L’équivalence. Ex. : en parlant de prastha, on
admet qu’il s’agit de quatre kudava (b).

Quant a 'inexistence, elle se différencie en inexistence
antérieure, mutuelle, absolue et totale.

L’inexistence antérieure. Ex. : Devadalla dans son
enfance, sa jeunesse et autres époques passées.

L'inexistence mutuelle : P'inexistence de la cruche
dans un tissu.

L’inexistence absolue. IEx. : la corne d’un &ane, le
fils d’'une femme stérile ou la fleur du ciel.

L’inexistence totale, & savoir I'inexistence (résultant
d’une destruction), comme celle d’un tissu brulé. De
méme, & la vue d’un grain desséché, on infere le manque
de pluie. Donc, l'inexistence est de diverses sortes.

(3) La Jayamangala, & la kirika 5, cile les denx derniers vers
de cette stance ; le premier des deux est conforme au texte repro-

SAMKHYAKARIKAL 8

svakarmany abhiyukto yah sangadvesavivarjitah /
piijitas tadvidhair nityam (3) apto jiieyah sa
[tadrsah /[

clesu pramanesu sarvapramanani siddhani bha-
vanti [

sal praminini jaiminih / atha kéni tani prama-
nani (4) / arthapattih sambhavo 'bhavah pratibhai-
tihyam upamfnam ceti sat pramianani [

tatrarthdpattir dvividhd drsta éruti ca [

tatra drstii / ckasmin paksa dtmabhavo grhitas
ced anyasminn apy dtmabhivo grhyata eva |

gruld yatha | divd devadatto na bhunkte 'tha
ca pino dréyate 'to 'vagamyate ratrau bhunkta iti /

sambhavo yatha [ prastha ity ukte catvarah
kudavah (5) sambhavyante [

abhivo nama pragitarctaratyantasarvabhava-
laksanah /

pragabhivo yatha | devadattah kaumarayauva-
nadisu |/

itarctaribhivah | pate ghatabhavah /

alyantibhivah [ kharavisanavandhyasutakha-
puspavad iti /

sarvibhivah pradhvamsabhivo dagdhapatavad
iti [ yatha suskadhdnyadar$anad vrster abhavo
gamyate | evam abhdvo ’nekadhd | pratibha
yatha /

duit ici, sauf raga, mis pour samgha, mais le deuxi¢me débute
ainsi «nirvaraih pijitah sadbhir» et se termine comme dans
Gaudapida.
(4) . apramianini. )
(5) La Jayamangald, citant le méme exemple, écrit kudapah.
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9 SAMKHYA KARIKAH

Quant & 'intuition :

«Au sud du Vindhya (6) et au nord du Sahya (7)
dans la contrée qui s’étend jusqu’'a l'océan, le pays
est charmant. »

A ces mots, 'intuition surgit (qu’il s’agit d’) un pays
aux qualités exquises : l'intuilion est une prise de
conscience.

La tradition orale. Ex. : les gens disent qu’une
Yaksini (8) habite 13, dans un banyan ; voild une
tradition.

L’analogic. x. : un gayal (9) ressemble & une vache
et un étang & l'océan.

Réponse: ces six modes de connaissance sont inclus
dans les trois (modes), perception, etc... Ainsi la
présomption est incluse dans 'inférence ; I’équivalence,
I'inexistence, 'intuition, la tradition orale et I'analogie
sont incluses dans le témoignage valide.

C’est pourquoi, (toutes les preuves) étant incluses
dans les trois (qui précédent) on ne reconnait pour
valable qu’une Iriple (sorte de) preuves.

« Par cette triple preuve, on établit la chose & prou-
ver (10) » ainsi doit-on compléter la phrase (11).

La chose & prouver a l'aide de la preuve. Ce que 'on
doit prouver : le Pré-Stitué, I'Intelligence, 'Ego, les
cinq éléments subtils, les onze organes des sens, les
cinq corps grossiers et I’'Esprit.

On appelle les vingt-cinq principes : Manifesté, Non-
Manifesté et Connaisseur. Quelques-uns d’entre ecux
doivent étre appréhendés par perception, quelques-uns
par inférence et les autres par Lradition : voild le Lriple
mode de connaissance ((4)).

Quelle est la marque distinctive de chacun (de ces
modes)?

SAMKHYAKARIKAH 9

daksinena ca (6) vindhyasya sahyasya ca yad
[uttaram |/
prthivyam asamudriyam sa prade$o manoramah //

evam ukte tasmin pradese $obhana gundh
santiti pratibhotpadyate | pratibh@nvasasamjia-
nam (7) iti [

aitihyam yatha | braviti loko yathatra vate
yaksini pravasatity eva evaitihyam |/

upaminam yatha | gaur iva gavayah samudra
iva tadigah (8) /

ctdni sat pramipdni trisu drstadisv antarbhi-
tani / tatrinumane tavad arthapattir antarbhita /
sambhavabhavapratibhaitihyopamaé captavacane/

tasmat trisv eva sarvapramadnasiddhalvat trivi-
dham pramdnam islam tad aha [

tena trividhena praminena pramanasiddhir bha-
vatiti vakyasesah /

prameyasiddhih pramanad dhi | prameyam pra-
dhanam buddhir ahamkarah paiica tanmatrany
ekiddasendriyani pafica mahabhitani purusa iti /

clani paficaviméatitattvani vyaktavyaktajia ity
ucyante (9) / tatra kim cit pratyaksepa sadhyam
kim cid anuminena kim cid dgameneti trividham
praminam uktam /[ ((4))

tasya kimlaksanam etad aha |/

(6) «ca » manque dans Wilson ; la Matharavriti donne la méme
citation avec « tu » au lieu de «ca».

(7) ed. Bénarés : pratibha ca janatam jiianam iti.

(8) W. tadagam.

(9) W. °jiidany ucyate,
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10 SAMKIHIYA KARIKALL

50 La perceplion esl U'application des sens a leur objel
spécifique, Uinférence a été déclarée de irois sorles;
elle esl précédée par la connaissance de la Majeure
el de la mineure (1). Quanl au lémoignage valide,
c’esl (celui de) la tradilion orale orlhodoxe.

La perceplion ou connaissance sensible est l'appli-
cation des (sens), ouie, etc..., chacun a son objet spéci-
fique, le son, etc...

L’inférence est, dit-on, de trois sortes : inlérence
a priori, a posleriori et raisonnement par analogie.

Est a priori ce que 'on infére & partir d’un antécé-
dent : ainsi, de la montée des nuages, on infére la pluie,
parce que la pluie a pour caractéristique d’en ¢tre préceé-
dée.

L’inférence a posleriori ; ex. : on trouve salée une petite
quantité d’eau de mer et 'on conclut que le reste aussi
est salé par nature.

Le raisonnement par analogie ; ex. : parce qu’'on a vu
la lune et les étoiles aller d’un point & un autre, on infére
qu’clles sont mobiles, & la maniére de Gaitra. Parce qu’on
a vu le dénommé Caitra se mouvoir d’un point & un
autre, on le dit mobile ; ainsi le dit-on de la lune ct des
étoiles. Et, de méme, parce qu’on voit un manguier en
fleurs, on infére que les manguiers ailleurs aussi sont
fleuris. Ainsi conclut-on, par analogie, & partir d'une
perception.

De plus, elle est précédée de la (connaissance de la)
mineure et de la Majeure. Lorsque cette inférence a pour
antécédent la connaissance de la mineure, & partir de
cette mineure on infeére la Majeure. Ex. : du biton,
on infére (la présence de) P'ascete (2). Lorsqu'elle est
précédée de la connaissance de la Majeure, ¢’est & parlir
de cette Majeure que l'on infére la mineure. Ainsi, a la
vue de I'ascéte, on dit qu’il a un triple biton.

Le témoignage valide, ¢'esl la tradilion orale orthodoze :
par valide, on enlend (le témoignage) des Mailres (3),
brahmanes el autres (personnes dignes de foi). La
tradition orale c’est le Veda ; les maitres et le Veda,
c’est ce qu'on appelle «témoignage valide » ((9)).

SAMKHYAKARIKAH 10

50 pralivisayadhyavasayo drstam trividham anuma-
[nam akhyatam |
lallingalingiptrvakam aplasrutir aplavacanam

[ea /]

prativisayesu $rotradinam $abdadivisayesv a-
dhyavasayo drstam pratyaksam ity arthah /

trividham anumanam dakhyatam | pirvavac che-
savat (1) samanyato drstam ceti /

pirvam asyasliti pirvavad yatha [ meghonnatya
vrstim siadhayati parvadrstatvat (2) /

$esavad yathi [ samudrad ekam jalapalam
lavanam asadya $esasyapy asti lavanabhava iti /

samanyato drstam de$ad desantaram praptam
drstam gatimac candratarakam caitravat [ yatha
caitraniminam de$ad de$antaram praptam ava-
lokya gatiman ayam iti tadvac candratarakam
iti / tathda puspitamradar$anad anyatra puspita
amra (3) iti simanyato drstena sadhayati |/ etat
samanyato drstam (4) /

kim ca lallingalingiparvakam iti [ tad anumanam
lingaptrvakam yatra lingena lingy anumiyate
yatha dandena yatih / lingiptirvakam ca yatra
lingind lingam anumiyate /| yatha drstva yatim
asyedam tridandam iti /

daplasrulir daplavacanam ca | apta acarya brah-
miadayah / $rutir vedal [ aptas ca $rutis captasru-
tis (b) tad uktam aptavacanam iti / ((5))

(1) Wilson intervertit les deux termes : $esavat piirvavat.

(2) W. parvvavrslitvat,

(3) W. puspitamra.

(4) W. samanyadrstam.

(5) Wilson écrit aptad ca érutid captadruti, duel qui, grammati-
calement s’explique mais qui n'a pas grand sens.
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11 SAMKIYA KARIKAILL

Maintenant que 'on a parlé de la triple preuve (4),
on va dire a I'aide de quelle preuve on appréhende la
chose & prouver et ce que I’on appréhende grice & I dite
preuve.

6o Par une inférence fondée sur une vue analogique,
on alleinl les objels au-deld des sens; ce qui, hors de
la porlée des sens, ne peul élre alleinl méme de celle
maniére, on l'alleint par la tradilion.

Par une inférence fondée sur une vue analogique,
on alleinl les objels au-dela des sens signifie qu’on alleint,
par ce moyen, des choses hors de la portée des sens.

L’Esprit et le Pré-Stitué, tous deux hors de I'atteinte
des sens, sont prouvés par une inférence d’ordre analo-
gique : la mineure, & savoir le Grand Principe et les
autres ont trois attributs (1) ; ce dont ils sont les effets,
c’est-a-dire le Pré-Stitué, a donc aussi trois attribuls.
Puisque le (Donné) inconscient se comporte comme
§'il était conscient, c’est qu’un autre en est le régisseur :
c’est I'Esprit. L’évolué est ce qu'on peut percevoir.

Ce que, hors de la porlée des sens, on n’oblienl pas de
celle maniére, on l'oblient par la tradition. EX. : Indra, le
chel des dieux, les Kuru du Nord, les nymphes célestes,
(tout cela) hors de la porlée des sens, est appréhendé
par la tradition. ((6)).

Objeclion: A ceci quelqu’un objecte : «Ni le Pré-
Stitué, ni I'Esprit, ne sont pergus. En ce monde, ce qui
n’est pas pergu n'existe pas. Donc, ces deux principes
n’existent pas plus que la deuxi¢me tete ou le troisicme
bras (d’'un homme). »

On répond, qu’en ce monde on peut, de huit fagons,
ne pas percevoir des objets qui, cependant, existent.
Cela se produit (quand) :

(1) La Jayamangala, Vacaspati Miéra, la Miatharavrtti et
I'édition Wilson lisent pratitir anumanat.
(2) Matharavriti : sadhyam.

SAMKHYAKARIKAH 11

evam trividham pramapam uktam tatra kena
pramanena kim sadhyam ucyate |/

6° samdanyalas lu drslad alindriyanam prasiddhir (1)
[anumanadat |

tasmad api casiddham paro’ksam aplagamal
[siddham (2) |

samdanyalo drsiad anumanad alindriyanam indri-
yany alitya vartamananam siddhih / pradhana-
purusiv alindriyau sdminyato drstanumanena
sadhycte yasman mahadadi lingam trigunam [
yasyedam trigupam karyam tat pradhénan.l iti [
yata$ cacetanam cetanam ivabhaty ato 'nyo 'dhis-
thata purusa iti / vyaktam pratyaksasédhyam./
lasmad api casiddham paro’ksam dplagamal
siddham | yathendro devaraja uttarah kuravah

svarge ’'psarasa iti paro’ksam aptavacanat sid-
dham [ ((6))

atra kas cid aha [ pradhanam (1) puruso va
nopalabhyate / yac ca (2) nopalabhyate loke tan
nasti [ tasmat tav api na stah / yatha dvitiyam
siras trliyo bahur iti / '

tad ucyate ’tra satam apy arthanam astadhopa- |
labdhir na bhavati [ tad yatha |/

(1) W. pradhanah.
(2) W. ya$ ca.




12 SAMKHYA KARIKAH

70 Les objels sonl hors de la porlée des sens en raison
d’une dislance excessive, d’une prozimilé (excessive),
d’'une infirmité des sens, de [linallenlion, de la
pelilesse des objels, du fail qu'ils sonl cachés, dominés
ou, enfin, mélés a des objets semblables.

En ce monde, on constate qu'on ne pergoit pas des
objets, cependant existants, du fait de leur dislance
excessive; ex. : Caitra, Maitra et Vignumitra qui habitent
en d’autres pays.

En raison d’'une proximilé (excessive); ex. : on ne

pergoit pas le collyre dans I'ceil.

En raison d'une infirmilé des sens; ex. : un sourd ne
percoit pas le son, ni un aveugle la forme (1).

En raison d'une inatleniion; ex. : un homme dont
I’attention est distraite ne comprend pas méme ce qui
est correctement. exposé.

En raison de la pelilesse; ex. : on ne pergoil pas dans
I'atmosphére les atomes de fumée, de vapeur, d’eau ou
de brouillard.

Du fail qu’ils sont cachés; ex.
objet caché par un mur.

: on ne pergoit pas un

Du fail qu'ils sont dominés ; ex. : on ne pergoit pas les

planétes, les constellations ni les étoiles ou autres astres,
éclipsés par I'éclat du soleil.

Ou mélés auz objels semblables; ex. : du fait qu’ils
sont mélés a des objels de méme espéce, on ne distingue
pas une féve parmi des féves, un nénuphar bleu ou un
myrobolan (2) parmi les nénuphars bleus ou des myro-
bolans, un pigeon parmi des pigeons.

On connait donc, en ce monde, huit fagons (3) de ne
pas percevoir les objets existants. (4) ((7))

Ayant ainsi admis qu'il existe, on va dire, & présent,
dans quelles conditions I'on n’appréhende pas le couple
du Pré-Stitué ct de I'Esprit et dans quelles conditions
on I'appréhende.

SAMKHYAKARIKAH 12

70 alidirat samipyad indrigaghalan mano’navas-
[thanat |

sauksmyad vyavadhanad abhibhaval samanabhi-
hardc ca ||

iha satam apy arthanam alidiarad anupalabdhir
drstd |/ yathd deéantarasthanam caitramaitravis-
pumitranam /

samipyal | yatha caksuso 'fijananupalabdhih /

indriydbhighalal | yatha badhirandhayoh $abda-
ripinupalabdhih /

mano’navasthanal | yatha vyagracittah samyak-
kathitam api navadharayati [

sauksmyal | yatha dhimosmajalaniharaparama-
navo gaganagata nopalabhyante [

vyavadhdandl | yatha kudyena pihitam vastu
nopalabhyate |/

abhibhavat | yatha sirya(3)tejasabhibhiita-
grahanaksatratarakddayo nopalabhyante [

samanabhiharal | yatha mudgarasau mudgah
ksiptah kuvalayamalakamadhye kuvalaydmalake
ksipte kapolamadhye kapoto nopalabhyante sama-
nadravyamadhyahrtatvat [

evam astadhdnupalabdhih satam arthanam iha
drsta [ ((7))

evam cisbi kim abhyupagamyate pradhanapuru-
sayor ctayor vanupalabdhih kena hetuna kena
copalabdhis tad ucyate [

(3) W. siiryyatejasdac.
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13 SAMKHYA KARIKAH

80 La Non-Appréhension (de la Nature) provienl de
la sublililé el non de I'Inexistence; car on l'appré-
hende a parlir de ses effels. Ses effels sonl le Grand
principe el les autres; ils sonl, a la fois de méme
forme et d'une aulre forme qu’elle.

La Non-appréhension provient de la sublililé el non
de linexistence; il s’agit de la non-appréhension du
Pré-Stitué ; c’est & cause de sa subtilité que l'on
n’appréhende pas le Pré-Stitué ; ex. : dans I'éther (1)
on ne pergoit pas les atomes de fumée, de chaleur, d’eau
ni de brouillard, méme s'ils s’y trouvent.

Comment donc l'appréhender?

On U'appréhende a parlir de ses effels; a la vue de
I'effet, on infére la cause (2). Le Pré-Stitué est la cause
d’ou (procéde) cet effet. L’Intelligence, I'Ego, les cing
corps subtils, les onze organes des sens, les cinq corps
grossiers, (tout cela) c’est I'effet.

Les effels sonl d’une aulre forme: La Nature, voila
le Pré-Stitué ; d’une autre forme qu’elle signific donc
non semblable & la Nature.

Et de méme forme que la Nalure: c’est-d-dire d'une
forme similaire. Ex. : en ce monde, un fils est, & la fois,
semblable & son pére et dissemblable. La raison pour
laquelle cet effet est, & la fois, semblable et dissem-
blable, nous la dirons plus tard. ((8)).

Cet effet, le Grand Principe et les autres, est-il existant
ou non existant dans le Pré-Stitué ? Sur ce point il
existe un doute, 4 cause de la divergence d’opinion des
Maitres (1).

En effet, ici, dans I'école Samkhya, on considére I'effet
(comme) existant ; chez les bouddhistes et dans d’autres
écoles, on le considére (comme) inexistant. §’il existe,
(il ne peul) pas ne pas exister ... s'il n'existe pas (il ne
peut) pas exister. Il y a 1& conlradiction.

On dit & cela :

SAMKHYAKARIKAH 13

80 sauksmydal ladanupalabdhir nabhaval karyalas
[tadupalabdhih (1) |
mahadadi tac ca karyam prakriiviripam saripam
[ca (2) /]
sauksmyat ladanupalabdhik | pradhanasyeti ar-
thah |/ pradhinam sauksmyin nopalabhyate [
vathikise dhiimosmajalaniharaparamanavah san-
to 'pi nopalabhyante /
katham tarhi tadupalabdhih /
kdryalas tadupalabdhih | karyam drstva kdaranam
anumiyate / asti pradhanam karanam yasyedam
kiryam | buddhir ahamkarapaiicatanmatrany eka-
dagendriyani paiica mahdbhilany eva tat karyam /

lac ca karyam prakrlivirapam | prakrtih pradha-
nam tasya viripam prakrter asadréam |/

sardpam ca [ saminaripam ca [ yathd loke ’pi
pilus Lulya iva putro bhavaty atulya$ ca [ yena
hetund tulyam atulyam tad uparistad vaksydmah |
((8)

yad idam mahadadi kdryam tat kim pradhane
sad utiho svid asad &caryavipratipatter ayam
samsayah /

vato 'tra simkhyadarsane satkaryam bauddha-
dinim asatkdryam /| yadi sad asan na bhavaty
athasat san na bhavatili vipratisedhah |/

tatraha |/

(1) J. et V. M. lisent upalabdheh.
(2) J et V. M. intervertissent : saripam virGpam ca.
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14 SAMKHYA KARIKALI

9o L'effel exisle (a U'inlérieur de la cause) a) parce que
Uinexislanl ne peul élre produil, b) parce qu'on
peul saisir la cause, c) parce que loul n’esi pas
possible, d) parce que ce qui est efficient fail ce pour
quoi il est efficienl (el rien d’aulre) e) parce que la
nalure de la cause (esl la méme que celle de Ueffel).

Parce que U'inexislanl ne peul éire produil (1), I'inexis-
tant : ce qui n’existe pas. Puisque nulle production ne
découle de Vinexistant, (il faut done que) effet existe
(dans la cause). En ce monde, il n’y a pas de production
de ce qui n’existe pas. Ex. : on ne tire pas d’huile des
sables (?).

Puisqu'une production découle seulement de ce qui
existe, le Manifesté existe dans le Pré-Stitué. Donc
I'effet est existant (4 'intérieur de la cause).

Et ceci encore :

Parce qu’on peul saisir la cause. La cause est, ici, la
cause matérielle (3). On peut la saisir. En ce monde,
celui qui désire quelque chose se procure la cause
matérielle de cette chose : celui qui désire du caillé
prend du lait et non de I'’eau. Ainsi I'effel est existant
(& Pintérieur de la cause).

De plus : loul n'esl pas possible. N'importe quoi n’est
pas produit & n’importe quelle occasion. Ix. : on ne
produit pas d’or avec l'argent ou d’autres substances
telles que I'herbe, la poussiére ou le sable. Ainsi 'effet
existe (& 'intérieur de la cause) puisque tout n’est pas
possible.

De plus encore : ce qui est efficien! ne fail que ce pour
quoi il esl efficienl; en ce monde, l'agenl qualifié, le
polier, avec I'argile, le béton, la roue, les guenilles, la
corde, I'eau et les autres accessoires réalise la cruche
seulement réalisable & partir d’'une motte d’argile.
Donc Peffet est existant (a4 intéricur de la cause).

De plus, enfin : Ueffel esl exislanl parce que la nalure
de la cause (esl la méme que celle de Ueffel); telle la
caractérislique de la cause, telle celle de 'effet. Ex. :
Porge vient de I'orge et le riz du riz. Si 'effel n’existait
pas (4 lintérieur de la cause), le riz pourrait provenir
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90 asadakarandad updadanagrahanal sarvasambhava-
[bhavat |
$aklasya $akyakaranal karanabhavac ca salka-
[ryam (1) [/
asadakaranal | na sad asat [ asato ’'karapam
tasmat satkaryam [ iha loke ’satkaranam nasti [
yathi sikatdbhyas tailotpattih /
Lasmit satah karandd asti prag ulpatteh (1)
pradhiine vyaktam /[ atah satkiryam |/
kim cinyat /
upadinagrahanal | upddanam karapam tasya
grahaniil, [ iha loke yo yenarthi sa tadupéidéanagra-
hanam karoli / dadhyarthi ksirasya na tu jalasya [
tasmat satkdryam |
itag ca [ sarvasambhavabhdval [ sarvasya sarvatra
sambhavo nisti / yathd suvarpasya rajatadau
trnapamsusikalisu [ tasmat sarvasambhavabha-
vat salkaryam |/
itag ca | $aklasya $akyakaranal | iha kulalah
sakto mrddandacakracivararajjuniradikaranopa-
karanam va $éakyam eva ghatam mrtpindad
ulpadayati [ tasmat satkaryam |/
ita§ ca karanabhavac ca salkaryam [ karanam
yallaksapam tallaksanam eva karyam api(2) / yatha
vavebhyo (3) yava vrihibhyo vrihayah | yadasat-

(1) W. : priagupteh.
(2) W.: kiryyam eva.
(3) W.: yavebhyo 'pi.
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du kodrava (4). Comme il n’en est pas ainsi, c’est donc
que 'effet est existant (& I'intérieur de la cause).

Ainsi, pour ces cinq raisons, les vingt-trois (5) princi-
pes portent les caractéristiques du Pré-Stitué. G'est
pourquoi, il y a seulement production de ce qui existe
et non de ce qui n’existe pas. ((9)).

On dira maintenant, comment (I'effet) est, & la fois,
de méme forme que la Nature et de forme différente.

100 Le Manifesté a une cause; il esl impermanent,
imperméanl, aclif, mulliple, conlingent, soluble,
composé, héléronome. Le Non-Manifesié est le
conlraire (de loul cela).

Le Manifeslé (4 savoir le Grand Principe et les autres),
effet, a une cause, aussi le dit-on doué¢ d’'une cause.
Upadana, helu, karana, nimitla (Lous ces mols) sont
synonymes (et désignent la cause) (1).

(Le Non-Manifeslé, c’est-a-dire) le Pré-Stitué, est
cause du Manifeslé ; donc le Manifesté, y compris les
élémenls grossiers, a une cause. Le principe Inlelligence
a sa cause dans le Pré-Stitué. L’ go a sa cause dans I'In-
telligence, les cinq éléments subtils et les onze organes
des sens ont leur cause dans I'Ego. L’éther a unc cause :
le son, élément subtil ; I'air a une cause : le conlact,
élément, subtil ; la lumiére a une cause : la forme,
élément subtil ; la terre a une cause : 'odeur, élément
subtil ; 'eau a une cause : la saveur, élément subtil.
Ainsi le Manifesté tout entier — les éléments grossiers
y compris — a une cause.

Il est aussi impermanent puisqu’il est le produit d’autre
chose. Ex. : la jarre provient d’une motte d’argile ;
elle est impermanente.

Il est encore imperméant: il n’est pas omniprésent.
Ainsi le Pré-Stitué et I'Esprit sont omniprésents mais
non le Manifesté.

Il est aussi aclif: au temps de la Lransmigration, il
est soumis A Pévolution. Allaché au corps sublil (2)
et uni aux treize organes (3), il transmigre, donc il est
actif.
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kiaryam syat tatah kodravebhyah &ilayah syuh /
na ca santiti tasmat satkaryam |
evam paicabhir hetubhih pradhane mahadadi
lingam asti / tasmat sata utpattir nasata iti [ ((9))
prakrtiviripam sariipam ca yad uktam tat
katham ity ucyate [

10° helumad anilyam avyapi sakriyam anekam
[asrilam lingam |

sdvayavam paralaniram vyaklam viparilam
[avyaktam ||

vyaklam mahadadikdaryam hefumad iti [ hetur
asyastiti (1) hetumat / upadanam hetuh karanam
nimittam iti paryayah /

vyaktasya pradhanam hetur asty ato hetumad
vyaktam bhiitaparyantam |/ hetumad buddhitatt-
vam pradhinena [ hetumin ahamkaro buddhya /
paiica tanmatriny ekadasendriydni hetumanty
ahamkarenikisam §abdatanmitrena hetumat |
vayuh sparsatanmaitrena hetuman / tejo riipatan-
malrena hetumat | dpo rasatanmatrena hetuma-
tyah / prthivi gandhatanmatrena hetumati [ evam
bhiitaparyantam vyaktam hetumat /

kim canyad anilyam | yasmad anyasmad utpa-
dyale [ yatha mrtpindad utpadyate ghatah sa
canityah /

kim cdvydpi [ asarvagam ity arthah [ yatha
pradhinapurusau sarvagatau naivam vyaktam |/

ki cinyat sakriyam [ samsarakale samsarati [
trayodasavidhena karanena samyuktam stiksmam
gariram aéritya samsarati [/ tasmat sakriyam /[

(1) W. : hetur asyisti.
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De plus, il est mulliple (4), c’est-d-dire qu’il englobe
I'Intelligence, I'Ego, les cinq éléments subtils, les onze
organes des sens et les cinq éléments grossiers.

Il est aussi conlingenl: il prend appui sur une cause
(qui lui est) propre. L’Intelligence s’appuie sur le
Pré-Stitué, I’Ego sur I'Intelligence, les onze organes sur
I’Ego ainsi que les cinq éléments subtils, et les cing
éléments grossiers prennent appui sur les cing éléments
subtils.

De plus, il est soluble (5), ¢’esl-a-dire apte d se résorber,
Au temps de la dissolulion (du monde) les cing éléments
grossiers se résorbent, dans les cinq élémenls sublils,
les onze organes des sens dans I'Ego, I'ligo dans I'Inlel-
ligence et I'Intelligence va se résorber dans le Pré-
Stitué.

Il est aussi composé de parlies. Le son, le contact, la
saveur, la forme et 'odeur sont les parties ; il se présente
avec elles.

Enfin, il est héléronome ; il n’existe pas per se. L’Intel-
ligence subordonnée au Pré-Stitué, I'ligo & I'Intelligence,
les éléments subtils et les organes des sens sont subor-
donnés & I'Ego et les cing éléments grossiers aux
éléments subtils. Aussi décrit-on le Manifesté comme
hétéronome et subordonné.

Et maintenant, nous décrirons le Non-Manifesié :

Il est le conlraire (de lout cela). Le Non-Manifesté
(présente) le contraire méme des qualités ci-dessus
énumérées.

Le Manifesté est connu comme causé. En vérité, il
n’est rien qui précede le Pré-Stitué ; donc il n’y a pas de
surgissement du Pré-Stitué, donc le Non-Manifesté
n’a pas de cause.

Ceci encore : le Manifesté est impermanent ; le Non-
Manifesté est permanent, du fait qu’il n’est pas produit.
En vérité, il n'est pas, comme le sont les éléments
grossiers, produit par quelque autre chose; donc le
Pré-Stitué est permanent.

(2) Wilson intercale «ca » & cet endroit.
(3) W. : tanmatradritini; «celi» manque ainsi que tout le
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kim canyad anekam | buddhir ahamkarah paiica
tanmatrany ekadadendriyani (2) paica maha-
bhutani ceti (3) /

kim canyad asrilam | svakdranam asrayate |/
pradhanasrita buddhir buddhim &asrito 'hamkaro
'hamkarasritany ekadasendriyani paiica tanma-
trani panca tanmalrasritani pafica mahabhdataniti /

kim ca lingam [ layayuktam [ layakale paiica
mahibhiilini tanmitresu liyante tiny ekadasen-
driyaily sahithamkare sa ca buddhau si ca pradhéne
layam yaliti / :

tatha savayavam [ avayavah sabdaspar$arasarii-
pagandhas taih saha |/

kim ca parataniram | natmanalh prabhavati |/
yatha pradhanatantra buddhir buddhitantro "ham-
karo ’hamkaratantrani tanmatranindriyani ca
tanmitratantrani paiica mahabhitani ca | evam
paratantram pardayattam vyakhyatam vyakiam |
atho 'vyaktam vyakhyasyamah (4) /

viparilam avyakiam [ etair eva gunair yathoktair
viparitam avyaktam |

hetumad vyaktam uktam /[ nahi pradhanat
param kim cid asti / yatah pradhanasyanutpattis
tasmad ahctumad avyaktam |

tathanityam ca vyaktam |/ nityam avyaktam
anutpadyamanatvat (5) / na hi bhataniva kuta$
cid utpadyata iti (6) nityam pradhanam |

commentaire : kim cinyad aéritam jusqu’'a kimn ca lihgam. Cette
glose de adritam existe dans la Jayamangala et dans la Taltva-
kaumudi.

(4) W.: vydikhyamabh.

(5) W. : anutpadyatvat.

(6) W. : utpadayanti pradhdnam ; I'édition de Bénarés donne :
utpadyata ity avyaktam pradhidnam.
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De plus, le Manifesté est imperméant; le Non-
Manifesté est omniperméant, car il réside en toutes
choses.

Le Manifesté est actif ; le Non-Manifesté est inactif,
puisqu’il est omniperméant (6).

Et ceci : le Manifesté est multiple, le Pré-Stitué est
un puisqu’il n’est pas causé. Le Pré-Stitué est la cause
initiale des trois mondes, donc le Pré-Stitué est un.

Ensuite, le Manifesté est contingent, le Non-Manifesté
est incontingent, car il est sans cause. De quoi le Pré-
Stitué serait-il I'effet, puisqu’il n’y a rien au-dessus de
lui ?

Par ailleurs, le Manifesté est soluble tandis que le
Non-Manifesté est stable, du fait de sa permanence.
Le Grand Principe et les autres sont solubles. Au temps
de la dissolution du monde, ils se résorbent les uns dans
les autres, mais le Pré-Stitué (ne le fait) jamais. Donc
le Pré-Stitué n’est pas soluble.

De méme, le Manifesté est composé de parlies; le
Non-Manifesté est simple : il n’y a pas de son, de contact,
de saveur, de forme ni d’odeur dans le Pré-Stitué.

Enfin, le Manifesté est héléronome; le Non-Manifesté
est autonome ; il a pleine maitrise de soi ((10)).

Apres avoir ainsi décrit les différences du Manifesté
et du non-Manifesté, nous exposerons leurs ressem-
blances. On dit qu’ils ont méme forme, car :

110 Le Manifesié est formé de trois allribuls; il esl non
séparé (de ses produils), expérimeniable, général,
inconscient, sujel a produclion. Tel esl aussi le Pré-
Stitué. Le Principe male (I Espril) esl leur contraire
el, en méme temps, il leur est semblable.

Le Manifesté est formé de lrois allribuls; sallva,
rajas et lamas, voila ses Lrois attributs (1).

Le Manifesté est non séparé (de ses produils); il n'y
a point de discrimination en lui. On ne peut parvenir
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kim cavyapi vyaktam vyapi pradhanam sarva-
gatatvat /

sakriyam vyaktam akriyam avyaktam sarvaga-
tatvad eva |

tathanckam vyaktam ekam pradhanam kara-
natvat / traydnam lokdanam pradhinam ekam
karanam tasmid ckam pradhinam |/

tathagritam vyaktam anasritam avyaktam aka-
ryatvit [ na hi pradhinad asti kim cit param (7)
vasya pradhinam kédryam syét |

Lalhéi vyaklam lingam alingam avyaktam nitya-
tvat [ mahadadi lingam pralayakile parasparam
praliyale naivam pradhdnam | tasmiad alingam
pradhanam /

tatha savayavam vyaktam niravayavam avyak-
tam / na hi $abdasparsarasaripagandhih pra-
dhane santi / :

tatha paratantram vyaktam svatantram avyak-
tam prabhavaty atmanah / ((10))

evam vyaktavyaktayor vaidharmyam uktam sa-
dharmyam ucyate / yad uktam saripam ca |

11° trigunam aviveki visayah samdanyam acelanam

[prasavadharmi |

vyaklam lalha pradhdnam ladviparilas lalhd ca

[puman [/

trigunam vyaktam | sattvarajaslamamsi trayo
guna yasyeli /

aviveki vyaktam [ na viveko ’'syastiti / idam

(7) Wilson intervertit pradh@nat kim cid asti param...
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3 faire la discrimination : voici le Manifesté, voild ses
attributs, comme on dit : voici un beeuf, voila un cheval.
Qui dit attributs dit Manifesté, qui dit Manifesté dit les
attributs.

Le Manifesté est objet, c’est-a-dire expérimentable;
il est objet d’expérience, car il est objet pour tous les
Esprits.

Le Manifesté est général; il est aussi commun & tous
qu'une prostituée.

Le Manifesté est inconscienl car il ne ressent ni
plaisir, ni douleur, ni stupeur.

Le Manifesté est sujet @ production: ainsi, 1'Intelli-
gence engendre I'Ego, I'Ego engendre les cing ¢léments
subtils et les onze organes des sens, et des cinq éléments
subtils naissent les cinq éléments grossiers.

Voila maintenant P'explication des caractéristiques
du Manifesté, y compris son caractére productif. Certai-
nement, en ce qui concerne ces caractéristiques, le
Non-Manifesté est identique car tel le Manifesté, tel
est aussi le Pré-Stilué. Ainsi, le Manifesté a trois attri-
buts, le Non-Manifesté aussi a trois attributs. Le Grand
Principe et les autres sont les effets, doués eux-mémes
des trois attributs. En ce monde, telle la nature de la
cause, telle la nature de l'effet. Ex. : une étofle tissée de
fils noirs ne (peut) étre que noire.

Le Manifesté est non-séparé ; le Pré-Stitué, non plus,
n’est pas distinct de ses attributs. On ne peut pas par-
venir a discriminer : voici les attribuls, voila le Pré-
Stitué. Donc, le Pré-Stitué est indifférencié.

Le Manifesté est objet d’expérience ; de méme, le
Pré-Stitué, car il est objet d’expérience pour tous les
Esprits.

Le Manifesté est général; de méme le Pré-Stitue,
car il est commun & tous.

Le Manifesté est inconscient ; de méme le Pré-Stitué
ne ressent ni plaisir, ni peine, ni stupeur. Comment

(1) Cette lecture est conforme a I'édition de Bé¢nares. Wilson
donne «vivekakartum » qui s'explique mal.
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vyaktam ime guna iti na vivekam kartum (1) yaty
ayam gaur ayam a$va iti yatha | ye gunas tad
vyaktam yad vyaktam te ca guna iti [

tathda wvisayo vyaktam bhojyam ity arthah [
sarvapurusanam visayabhatatvat /[

tatha samanyam vyaktam [ miilyadasivat sarva-
sadharanatvat | ’

acelanam vyaktam | sukhaduhkhamohan na
cetayatity arthah /

Lathi prasavadharmi vyaktam / tadyatha bud-
dher ahamkirah prasiiyate tasmat pafca tanma-
trany eckadasendriyani ca prasiiyante tanmatre-
bhyah paica mahabhataniti /

cvam cte vyaktadharmah prasavadharmanta
uktah / evam ebhir avyaktam sarGpam yatha
vyaklam lalha@ pradhdnam iti | tatra trigunam
vyaktam avyaktam api trigupam [ yasyaitan
mahadadi karyam trigunam / iha yadatmakam
karanam tadatmakam karyam iti / yatha krgpa-
tantukrtah krsna eva pato bhavati /

tathaviveki vyaktam | pradhanam api gunair
na bhidyate / anye guna anyat pradhanam evam
vivektum (2) na yati / tad aviveki pradhanam |

tatha visayo vyaktam pradhanam api sarvapu-
rusavisayabhitatvad visaya iti /

tatha saimanyam vyaktam pradhanam api sar-
vasadharanatvat /

talhacetanam vyaktam pradhanam api sukha-
duhkhamohin na cetayatiti katham anumiyate |

(2) On se conforme ici 4 la lecture de Har Dutt Sharma;
Wilson et 1I'é¢dition de Bénarés lisent vivaktum.
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inférons-nous cela? En ce monde, une cruche incons-
ciente provient d’une motte d’argile inconsciente.

Donc, voila le Pré-Stitué expliqué. Maintenant nous
allons expliquer :

Le Principe mdle (2) esl leur coniraire. Le Principe
maéle, I’Esprit, est le contraire du couple Manifeslé et
Non-Manifesté.

En effet :

Le Manifesté ct le Non-Manifesté ont trois atlributs ;
I'Esprit est sans attributs.

Le Manifesté el le Non-Manifesté sonl non-séparés
(des produits) : I'Lisprit est séparé (puisque sans pro-
duit).

Le Manifesté et le Non-Manifesté sont objets d’expé-
rience ; I’'Esprit n’est pas objet d’expérience.

Le Manifesté et le Non-Manifesté sont généraux
I’Esprit est particulier.

Le Manifesté et le Non-Manifesté sont inconscients ;
I'Esprit est conscient, il ressent plaisir, douleur et
stupeur ; il les reconnait. Donc, I’Esprit est conscicnt.

Le Manifesté et le Non-Manifesté sont sujets & pro-
duction ; I'Esprit n’est pas sujet & production. Rien,
en vérité, n’est engendré par I'Esprit.

Et c’est pour toutes ces raisons qu’on dit le Principe
méle le contraire des deux autres.

Mais 'on dit aussi : le Principe mdle esl semblable
a euc.

De méme qu’au vers précédent, on avait expliqué
que le Pré-Stitué était sans cause, on dit ici que le
Principe maéle l'est également.

Le Manifesté est dit causé, impermanent, ete... et le
Non-Manifesté en est le contraire. Mais si le Manifesté
est causé, le Pré-Stitué n’a pas de cause et I'isprit non
plus n’a pas de cause, car ils ne sont pas produits.

Le Manifesté est impermanent; le Pré-Stitué est
permanent (3) ; 'Esprit aussi est permanent.

SAMKHYAKARIKAH 19

iha hy acetanan mrtpindad acetano ghata utpa-
dyate |/

cvam pradhanam api vyakhyatam | idanim
ladviparilas talhd ca (3) pumdn ity etad vyakhya-
yate [ tadviparitas tabhyam vyaktavyaktabhyam
viparitah puman |

tad yatha |/

trigunam vyaktam avyaktam cagunah purusah /

aviveki vyaktam avyaktam ca viveki purusah |

tathiv  visayo vyaktam avyaktam cavisayah
purusah /

tatha saminyam vyaktam avyaktam casama-
nyah purusah /

acetanam vyaktam avyaktam ca cetanah puru-
sah |/ sukhaduhkhamohams$ cetayati samjanite |
tasmic cetanah purusah (4) /

prasavadharmi vyaktam pradhanam caprasava-
dharmi purusah / na hi purusat kim cit prasiiyate /

tasmad uktam tadviparitah puman iti /

tad uktam tatha ca puman iti /

tat pirvasyam aryayam pradhinam ahetumad
yatha vyakhyatam tatha ca puman |

tad yathi hetumad anityam itydadi vyaktam
tadviparitam avyaktam [ tatra hetumad vyaktam
ahctumat pradhanam tatha ca puman ahetuman
anutpadyatvat |

anityam vyaktam nityam pradhanam / tatha (5)
nityah pumain |/

(3) «ca» manque dans Wilson.
(4) W. : purusa iti ...
(5) Wilson intercale «ca».
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Le Manifesté est imperméant ; le Pré-stitué est omni-
présent ; I'Esprit aussi est omni-présent car il se trouve
en toutes choses.

Le Manifesté est productif, le Pré-Stitué est impro-
ductif, de méme I'Esprit est improductif, car (tous
deux) sont omni-présents.

Le Manifesté est multiforme ; le Non-Manifesté est
un ; ’Esprit, lui aussi, est un.

Le Manifesté est contingent; le Non-Manifesté est
incontingent et I'Esprit aussi est incontingent.

Le Manifesté est soluble ; le Non-Manifesté est stable ;
de méme I'Esprit est stable, il ne se résorbe en rien.

Le Manifesté est composé de parlies ; le Non-Mani-
festé est simple. L'Esprit aussi est simple : il n'y a dans
I'Esprit ni son ni autre élément.

Le Manifesté est hétéronome, le Non-Manifesté est
autonome ; I'Esprit aussi est autonome, c’est-a-dire qu’il
existe per se.

Ainsi explique-t-on dans les vers précédents les
propriétés communes au Non-manifesté et & I'Esprit.
Dans ce vers-ci, on vient, d’expliquer les proprié¢tés
communes au Pré-Stitué et au Manifesté et la différence
entre I'Esprit et la Nature initiale douée des trois
attributs, non-séparée, etc. (4) ((11)).

On a dit que le Manifesté ct le Non-Manifesté avaient

trois attributs. Quels sont ces attributs?
Pour indiquer leurs caractéristiques on déclare :

120 Les allribuls onl pour essence: I'agréable, le désa-
gréable el I'aballement. Leur fonclion est d'illuminer,
de mellre en mouvement el de limiler. Ils se dominent,
se souliennenl, s’engendrent, s’unissent el se meuvent
réciproquement.

Les allribuls, c'est-d-dire sallva, rajas et lamas onl
pour essence l'agréable, le désagréable el I'aballement.

Le sattva a l'agréable pour essence ; I'agréable c’est le

(6) Wilson donne ici «akriyah sarvagatatvid eva» et saute
sakriyam etc. jusqu'd anekam vyaktam, etc.
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avyéapi vyaktam vyapi pradhinam | tathi ca
vyapi puman sarvagatatvat (6) /

sakriyam vyaktam akriyam pradhinam tatha
ca puman akriyah sarvagatatvad eva |

anckam vyaktam ckam avyaktam tatha pumain
apy ckah /

asritam vyaktam andsritam avyaktam tatha ca
puman anasritah /

lingam vyaktam alingam avyaktam (7) tatha ca
puman apy alingah [ na kva cil liyata iti /

sivayavamn vyaklam niravayavam avyaktam |
talhd ca puman niravayavah / na hi puruse
Sabdadayo ’'vayavah santi /

kim ca paratantram vyaktam svatantram avyak-
tam /[ tatha ca pumin api svatantra atmanah
prabhavality arthah /

evam clad avyaktapurusayoh sidharmyam vya-
khyatam piarvasyam aryayam | vyaktapradha-
nayoh sidharmyam purusasya vaidharmyam ca
trigunam avivekityadi prakrtyaryayam vyakhya-
tam [ ((11))

tatra yad uktam trigunam iti vyaktam avyak-
tam ca / tal ke te guna iti / tat svariipapratipada-
nayedam aha /

120 prityaprilivisadaimakah prakasapravriliniya-
[marthah |
anyo’nyabhibhavasrayajananamithunavritayas ca
[gunak |/

prilyalmaka aprilyatmaka visadatmakas ca
gunah sattvarajastamamsity arthah / tatra prityat-

(7) Au lien de «avyaktam» Wilson donne ici « pradhinam ».
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plaisir. Le rajas a le désagréable pour essence ; le désa-
gréable, c’est la douleur. Le tamas a 'abattement pour
essence ; I'aballement, c’est la stupeur (1).

Leur fonclion est d’illuminer, de mellre en mouvement
el de limiler. La fonction (2) propre du sattva est I'illu-
mination (b) ; la fonction propre du rajas est de mettre
en mouvement ; la fonction propre du tamas est de
limiter, c’est-a-dire d'immobiliser. La disposition natu-
relle des attributs est donc d'illuminer, de mettre en
mouvement et de maintenir immobile.

Ils se dominent, se souliennent, s’engendrenl, s’unissent
el se meuvent réciproquement. On dit qu’ils sont rivaux (4),
supports réciproques, procréaleurs réciproques, con-
joints les uns aux autres et qu’ils agissent réciproque-
ment les uns sur les autres.

Ils sont rivaux : ils se dominent réciproquement.
Ils apparaissent doués des caractérisliques plaisir,
douleur et abattement. Ainsi, quand le sallva prédo-
mine, aprés avoir, par ses caracléristiques propres,
supplanté rajas et tamas, il se présente avec, pour
essence, la joie et la clarté. Lorsque le rajas ('emporte),
alors sattva et tamas (sont supplantés) par ses propriétés,
désagrément et activité. Quand le tamas (I’emporte),
alors, sattva et rajas sont supplanlés par son essence
propre (faite d’)abattement et (d’)immobilité.

Les attributs sont supports réciproques, & la fagon
des formes & double atome (5).

Ils sont procréateurs réciproques. Ex. : une motte
d’argile donne naissance & une cruche.

Ils sont aussi conjoints : comme un homme et une
femme sont conjoints 'un & I'autre, de méme les attri-
buts entre eux car on dit :

Le sattva est uni au rajas, le rajas est uni au sattva.

Et a tous deux, sattva et rajas, tamas, dit-on, est

[uni (6).

(Devibhagavata, 111, 8, 43) (7)

c’est-a-dire qu’ils sont en association les uns avec les
autres.

SAMKIYAKARIKALL 21

makam sattvam /[ pritih sukham tadatmakam iti /
aprityatmakam rajah [ apritir dubkham (1) /
visadatmakam tamah |/ visado mohah |/
tatha prakasapravritiniyamarthah | arthasab-
dah (2) samarthyavaci prakasartham sattvam
prakasasamartham ity arthah [/ pravrttyartham
rajah [ niyamartham tamal / sthitau samartham
ity arthah | prakasakriyasthitiéila guna iti /
tathdanyo’nyabhibhavasrayajananamilhunavrilayas
ca [ anyo’nyiabhibhavd anyo’'nyaériya anyo’'nya-
janani anyo’'nyamithuna anyo’nyavrttayas ca te
tathoktlah /
anyo’'nyabhibhava iti anyo'nyam parasparam
abhibhavantiti [ prityaprityadibhir dharmair avir-
bhavanti / yathd yada sattvam utkatam bhavati
tadd rajastamasi abhibhiiya svagunaih pritipra-
kasitmanavalisthate (3) / yada rajas tada sattva-
tamasi apritipravrttidharmena |/ yada tamas tada
sattvarajasi visadasthityatmakeneti |/
tathanyo'nyasrayas ca dvyanukavad gunah |/
anyo'nyajanani yatha mrtpindo ghatam jana-
yati /
tathinyo’'nyamithunas ca yatha stripumsav
anyo 'myamithunau tatha gunah [ uktam ca [
rajaso mithunam sattvam sattvasya mithunam
rajah |/
ubhayoh sattvarajasor mithunam tama ucyate //
(Devibhagavata III. 8, 43)

parasparasahiya ity arthah |/

(1) Cette derni¢re équivalence manque chez Wilson.
(2) Wilson coupe arthah $abdah.
(3) W. : prakadatmakenavatisthate.
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IlIs empruntent les fonctions les uns des aulres;
ils se mettent mutucllement en mouvement : «Les
attributs agissent sur les attributs», dit I'Ecriture
(Bh. G. III, 28). De méme qu'une femme belle et
vertueuse, cause de joie pour tous, est pour ses rivales
cause de douleur et pour les étres passionnés cause
d’égarement, le sattva est cause de l’action & la fois
du rajas et du tamas.

De méme qu’un roi, toujours soucieux de protéger
ses sujets et de punir les criminels, fait le bonheur des
bons et le malheur des méchants, de méme le rajas
provoque a I'action, & la fois, saltva et tamas.

De méme, le tamas provoque & l'aclion saltva ct
rajas, par 'effet de sa nalure propre qui est d’obscurcir :
comme les nuages, lorsqu’ils obscurcissent le ciel,
produisent de la joie dans le monde en incitant, par la
pluie, le laboureur & labourer mais engendrent la stupeur
chez ceux qui sont séparés.

Ainsi les attribuls se meuvent 'un en l'autre. ((1?)).

En outre :

13° Le sallva est lenu pour léger el lumineux, le rajas
pour excilanl el mobile; le lamas n’esl que pesanleur
el obscurilé. Comme une lampe, leur aclion esl dirigée
vers un seul bul.

Le sallva esl lenu pour léger el lumineux: lorsque le
satlva a la prédominance les membres sont vifs, alertes,
I'intelligence brillante et les sens lucides.

Le rajas pour excilanl el mobile: tel un Ltaurcau excité
jusqu’a la fureur par la vue d’un autre taurcau, tel le
comportement du rajas. De plus, on tient le rajas pour
mobile : un esprit ol le rajas domine est instable.

Le tamas n’esl que pesanleur el obscurcissement.
Ainsi, quand le tamas prédomine, les membres sont
pesants, les sens opaques, inaptes & appréhender leur
objet.

(1) W.: eva.
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anyo’nyavrttayas ca parasparam vartante |
guna gunesu vartanta iti vacanat (Bhagavadgita
IT1.28) [ yatha suriipa suéila stri sarvasukhahetuh
sapatnindim saiva duhkhahetuh saiva raginam
moham janayaty evam sattvam rajastamasor
vrttihetuh /

yathi raja sadodyuktah prajapilane dustani-
grahe S$istAnam sukham wutpadayati dustinam
duhkham moham caivam rajah sattvatamasor
vrltim janayati /

tatha tamah svariipenavaranatmakena sattvara-
jasor vrilim janayati [ yalhd meghah kham avrtya
jagalah sukham utpadayanti te vrstya karsakdanam
karsanodyogam janayanti virahipdm moham |
evam anyo’nyavrllayo gunih / ((12))

kim cianyat /

130 sallvam laghu prakasakam istam upastambhakam

[calam ca rajah |

guru varanakam eva tamah pradipavac carthalo

(vritik ||

sallvam laghu prakasakam ca | yada sattvam

utkatam bhavati tada laghtiny angani buddhipra-
kisa$ ca prasannatendriyanim bhavati [

upaslambhakam calam ca rajah | upastabhnatity
upastambhakam udyotakam / yatha vrso vrsadar-
sana ulkalam upastambhakam karoty evam (1)
rajovritih / tatha rajas ca calam drstam rajovrttis
calacitto bhavati [

guru varanakam eva lamakh [ yada tama utkatam
bhavali tada guriny anginy avrtanindriyani
bhavanli svarthasamarthani /
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Objection: A cela on demande : «Si les attributs
s’opposent I'un & I'autre, quel but atteignent-ils avec
leur intention respective ? ».

Comme une lampe, leur aclion est dirigée vers un seul
but (1). Comme une lampe, c’est-a-dire 4 la manicre
d’une lampe. La fonction qu’on attend d’cux, c’est la
réalisation d’un but unique. Comme une lampe, par
I'assemblage de I'huile, du feu et de la méche, éléments
dissemblables les uns des autres, a pour fonclion
d’éclairer les objets, ainsi sattva. rajas et tamas, de
nature opposée chacun a chacun, concourent a une
(seule) fonction. ((13)).

Une question intérieure (4 la précédente) se pose.
On a expliqué que le Pré-Stitué, comme le Manifesté,
est formé de trois attributs, indifférencié, expérimen-
table, etc... Mais comment sait-on que le Pré-Stitué,
ainsi que le Grand Principe et les autres, est formé de
trois altributs, indifférencié, etc...

A cela on répond :

140 L’indifférencialion, elc... se prouve du fail (de U'exis-
lence) des Irois allribuls el parce qu'ils ne sonl pas
opposés l'un a l'aulre. Le Non-Manifeslé se prouve
aussi par le fail que les allribuls d’un effel sont de
méme nalure que ceur de la cause.

L’indifférenciation et les autres qualités existent dans
le Grand Principe et les autres du fail qu'ils sont de la
nature des trois attributs, mais cela n’est pas prouvé
quant au Non-Manifesté.

On dit : « parce qu’ils ne sonl pas opposés 'un a 'aulre.
Ex. : 1a ol sont les fils, 1a est e tissu ; les fils ne sont pas
une chose et le tissu une autre. D’ou 'argument :
«parce qu'ils ne sont pas opposés l'un a l'autre».
Ainsi établit-on la connexion entre le Manifesté ct le
Non-Manifesté, car le Pré-Stitué est loin mais le Mani-
festé est tout proche. Celui qui voit le ManifesLé, celui-la
voit aussi le Non-Manifesté, parce qu’ils ne sont pas
en opposition.
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atraha [ yadi gunah parasparam viruddhah
svamatenaiva kam artham nispadayanti tarhi
katham [

pradipavac cdarthalo vritih | pradipena tulyam
pradipavat [ arthatah sadhana vrttir ista / yatha
pradipah parasparaviruddhatailagnivartisamyogad
arthaprakasam janayaty evam sattvarajasta-
mamsi parasparaviruddhany artham nispadayanti

((13))

antaraprasno bhavati / trigunam aviveki visaya
ityadi (1) pradhanam vyaktam ca vyakhyatam |
tatra pradhanam upalabhyamanam mahadadi ca
trigunam avivekyaditi ca katham avagamyate |/
tatraha |/

140 avivekyadih siddhas (2) traigunyal ladvipa-
[ryayabhavat |
karanagunalmakalval kdaryasyavyaklam api sid-
[dham []
yo 'yam avivekyadir gunah sa fraigunyan maha-
dadav avyakte (3) nayam sidhyati /
atrocyate | tadviparyayabhaval | tasya vipa-
ryayas tadviparyayas lasyabhavas tadviparyaya-
bhavas tasmit siddham avyaktam / yatha yatraiva
tanlavas tatraiva patah [ anye tantavo 'nyah pato
na |/ kutas tadviparyayabhavat |/ evam vyakta-
vyaklasampanno bhavali [/ daram pradhanam
asannam vyaktam [ yo vyaktam pasyati sa pra-
dhanam api pasyati tadviparyayabhavat [

(1) éd. de Bénards : ityadina.

(2) Vacaspati Midra donne comme début de la karika «¢avive-
kyadeh siddhis s...

(3) éd. de Bénarés : avyaktleh.
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Et 'on prouve le Non-Manifesté par le fail que la
cause est de méme nalure que Ueffel. En ce monde, telle
la nature de la cause, telle la nature de l'eflet. Iix. :
a partir de fils noirs on ne peut faire qu’un tissu noir.

Ainsi le Grand Principe et les autres sont des signes
ils sont indifférenciés, expérimentables, communs (3
tous), inconscients et procréateurs. On prouve ainsi :
telle la nature du signe (1), telle la nature aussi du Non-
Manifesté ((14)).

A partir des trois attributs, on a prouvé l'indifférencia-
tion et les autres qualités & D'intéricur du Manifesté.
En partant de leur non-opposition et aussi parce que
les attributs d’une cause sont de méme nature que ceux
de l'objet, on prouve, & son tour, le Non-Manifesté.

Objeclion: Cela est faux. En ce monde, ce qui n'est
pas pergu n’existe pas.

Réponse: On ne peut parler ainsi, car on ne pergoit
pas l'odeur dans unc pierre, cependant, clle existe.
De la méme fagon, le Pré-Stitué lui aussi exisle, bien
qu’il ne soit pas pergu.

150 Le Non-Manifesié existe a) du fail de la limilalion
des objels parliculiers (1), b) de leur connerion
¢) parce que I'aclivilé (résulle) de Uefficience (comme
cause) d) de la différencialion enire cause el effel cf
aussi e) de Uindifférenciation des formes univer-
selles.

Le Non Manifesié exisle en lant que cause (tels sont,
les éléments 4 compléter pour assurer) le lien entre le
verbe et le régime.

Du fail de la limilalion des objels parliculiers. ¥n ce
monde, ot 'on trouve un agent, on trouve une mesure.
Ex. : le potier fabrique des jarres d’une certaine mesure,
& partir d’'une motte d’argile d’une cerlaine mesure.
Il est. en de méme du Grand Principe. Le corps subtil (2),
c’est-d-dire le Grand Principe et les aulres, a une mesure
due & la distinction de ses composants ct qui esl un
effet du Pré-Stitué.
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itas civyaktam siddham kdranagundatmakalvat
karyasya [ loke yadatmakam karanam tadatmakam
karyam api / tatha krsnebhyas tantubhyah krsna
eva pato bhavati /

evam mahadadilingam aviveki visayah sama-
nyam acetanam prasavadharmi |/ yadatmakam

lingam tadatmakam ekam avyaklam api siddham |

((14))

traigunyad avivekyadir vyakte siddhah / tadvi-
paryayabhdvad evam karanagunatmakatvat ka-
ryasyivyaktam api siddham /

ity etan mithya / loke yan nopalabhyate tan
nasti [

iti na viicyam sato 'pi pasinagandhader anupa-
lambhiit (1) [/ evam pradhdnam apy asti kim tu
nopalabhyate /

150 bhedandam parimanal samanvaydc chaklilah (2)

[pravriles ca |

karanakaryavibhagad avibhagad vaisvaripya-

[sya /]

kiranam asty avyaktam iti kriyakarakasam-
bandhah /

bhedandam parimanal | loke yatra kartasti tasya
parimdnam drstam [ yatha kuldlah parimitair
mripindaih parimitan eva ghatan karoti | evam
mahad api / mahadadilingam parimitam bhedatah
pradhanakiryam [

(1) Dans Wilson, ce membre de phrase manque.
(2) Vicaspali Midra lit « kiryatah » au lien de « ¢aktitah s,
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L’Intelligence est une, un I’'Ego ; les éléments subtils
sont au nombre de cinq, les organes particuliers sont
en nombre limité, le Pré-Stitué est cause productrice
du Manifesté mensurable (3). Si le Pré-Stitué n’existait
pas, dans ce cas, le Manifesté serait sans limite. Donc,
parce que les objets (4) sont limités, le Pré-Stitug,
d’ot est surgi le Manifesté, existe.

Du fail de leur connexion. En ce monde, le fait, peut
se constater : lorsqu’on voit un jeune garcon en train
d’accomplir les riles (5), on en déduit que ses parents
sont brihmanes. De méme, ayant vu le corps subtil,
c’est-d-dire le Grand Principe et les aulres doués des
trois attributs, nous démontrons ce que scra sa cause.
Par suite d’une telle connexion, le Pré-Stitué existe.

Parce que Uaclivilé (résulle) de Uefficience. in ce monde,
quand on esl capable d'une chose on n’accomplit que
cette chose. Ex. : le potier, capable de fabriquer une
cruche, fabrique exclusivement celle cruche ; il ne
fabrique ni tissu, ni char.

Enfin, le Pré-Stitué existe comme cause en raison de
la différencialion enlre cause el effel. Ce qui agit, c¢'esl la
cause ; ce qui est produit, c’est I'efTet..

Il existe une distinction entre la cause et I'cflet.
Ex. : une cruche est apte & contenir du caillé, du miel,
de I'eau ou du lait mais non la motte d’argile. Or, avec
la motte d’argile, on produit (bicn) une cruche mais,
en vérité, avec une cruche on ne produit pas de motte
d’argile. Ainsi, en considérant le corps subtil (Grand
Principe et les aulres) on infére : il exisle une cause
séparée dont le produil, c’est-A-dire le Manifesté, est
une portion (dislincle).

Ll de Uindifférencialion des formes du divers. Le divers,
c’est, I'univers (6). La forme (de l'univers), c’est sa
manifestation. Le Pré-Stitué existe du fait de Uindi-
flérenciation, car il n’y a dans les trois mondes nulle
distinction entre les cing corps grossicrs — lerre et

(3) Wilson et I'édition de Bénareés affectent le «syit» de la
négation «nas, ce qui ne semble pas s’imposer.
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cka buddhir eko 'hamkarah paiica tanmatrany
ckddadendriyani pafica mahabhiitani | ity evam
bhedanim parimanad asti pradhanam karanam
yad vyaktam parimitam utpadayati / yadi pra-
dhinam na syt tada nisparimanam idam vyaktam
api syat (3) [ parimandc ca bhedanam asti pradha-
nam yasmiad vyaktam utpannam |

lathda samanvayal | iha loke prasiddhir drsta
yatha vratadhirinam batum drstva samanvayati
niinam asya pitarau brahmanav iti / evam idam
trigunam mahadadilingam drstva sadhayamo 'sya
yal kiranam bhavisyatiti / atah samanvayad asti
pradhiinam [

tatha daklilah pravriles ca [ iha yo yasmin $aktah
sa tasminn evarthe pravartate | yatha kulilo
ghalasya karane samartho ghatam eva karoti na
patam ratham va |

lathasti pradhanam karapam kutah kdranaka-
ryavibhagat [ karotiti kdranam kriyata iti kiryam |/

karanasya kiryasya ca vibhagah / yatha ghato
dadhimadhtdakapayasim dharane samartho na
tatha (4) mrtpindah [/ mrtpindo va ghatam
nispadayali na caivam ghato mrtpindam |/ evam
mahadadilingam drstvinumiyate ’sti vibhaktam
tat kiaranam yasya vibhaga idam vyaktam iti |

itas cavibhagad vaisvaripyasya | viévam jagat |
tasya riipam vyaktih [ viSvariipasya bhavo vai$va-
ripyam (5) /[ tasyavibhiigid asti pradhinam
yasmil Lrailokyasya pafcanam prthivyadinam

(4) Wilson intercale «tatkaranam » entre tatha et mrtpingah.
(5) W. : vaidvarapam.
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autres — d’une part et les trois mondes, d’autre part ;
c’est-d-dire que les trois mondes sont inclus dans les
cinq corps grossiers.

Les cinq corps grossiers — terre, eau, feu, air et
éther — au temps de la dissolution universelle, dans
I'ordre méme de leur émission, retournent & I'indiffé-
renciation au sein des éléments subtils. Arrivés a
maturation, les éléments subtils et les onze organes des
sens rctournent & I’'Ego, I'Ego a I'Intelligence ct I’ Intel-
ligence au Pré-Stitué. Ainsi les trois mondes, au temps
de la dissolution, retournent a l'indivision de la Nature.

Et de cette indivision du Manifesté et du Non-
Manifesté, analogue a celle du lait et du caillé, on
déduit l'existence du Non-Manifesté en tant que
cause. ((16)).

Et par suite :

16° Le Non-Manifeslé esl cause; il agil par une combi-
naison el par une modificalion (a parlir) des Irois
altribuls analogue a celle de U'eau, du fail de la
diversilé dans la conslitulion de chaque allribul.

Ce qu’on connait (sous le nom de) Non-Manifesté
existe en tant que cause ; de lui le corps subtil, c’est-a-
dire les vingt-trois principes, procéde.

Par ses frois allribuls, c’est-a-dire sattva, rajas et
tamas (1).

Ceci posé, que signifie : le Pré-Stitué est I'état d’écqui-
libre des trois attributs?

Par une combinaison des trois altributs : de méme que
les trois courants du Gange, tombant de la téte de
Rudra (2) forment un seul fleuve, de méme, le Non-
Manifesté aux trois attributs forme un seul Manifesté ;
ou encore, comme des fils enlrecroisés forment un Lissu,
de méme le Non-Manifesté, par la combinaison des
trois attributs, est dit engendrer les vingt-trois éléments
et, par cette combinaison des trois attributs, le Mani-
festé produit le monde sensible.
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mahabhiitinam parasparam vibhago nasti maha-
bhiitesv antarbhiitas trayo loka iti /

prthivy apas tejo vayur akasam ity etani paiica
mahabhiitani pralayakale srstikramenaivavibha-
gam yanti tanmatresu parinimesu tanmatrany
ekadadendriyani cahamkare 'hamkaro buddhau
buddhih pradhane / evam trayo lokah pralayakale
prakrtav avibhagam gacchanti /

tasmad avibhagat ksiradadhivad vyaktavyak-
tayor asty avyaktam kiaranam ((15))

atas ca /

160 kdranam asly avyakiam pravariate irigunalah
[samudaydc ca |
parindmalah salilaval pralipraligunasrayavi-
(Sesat [/
avyaklam prakhyatam kiranam asti yasman
mahadidi lingam pravarlate |
Irigunalah trigunat | sattvarajastamoguna yas-
mims tat trigunam |/
tat kim uktam bhavati sattvarajastamasam
samyavastha pradhanam |
tatha samudayat | yatha gangasrotamsi trini
rudramiirdhani patitiny ekam sroto janayanty
evam trigunam avyaktam ekam vyaktam janayati/f
yathi (1) va tantavah samuditih patam janayanty
cvam avyakltam gunasamudayan mahadadi jana-

yatiti trigupatah samudayic ca vyaktam jagat
pravartate /

(1) W.: tatha.
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Objeclion: si le Manifesté provient d’un seul Pré-
Stitué, il doit étre d’une scule forme.

Réponse: Cette objection est sans valeur du fait
d’une modificalion des trois allribuls, analogue a celle
de I'eau et du fail de la diversilé dans la conslilulion de
chaque altribul.

Les trois mondes issus de I'unique Pré-Stitué ne sont
pas d’essence uniforme. Les dicux sont voués A la joie,
les hommes & la peine et les animaux & la stupidité (3).
Comme dans le cas de 'eau, par suile de la transfor-
mation due a la spécificité de chaque allribul (1), le
Manifesté, procédant de l'unique Pré-Stitué, existe.

Ayant pris en considération la spécificil¢ des allribuls,
le Manifesté se produit, (conséquence) de la transfor-
mation de cette diversité de conslitution. Ex. : I'eau
tomhée du ciel (h) est de saveur uniforme ; en raison de
son contact avec des corps différents, clle prend des
saveurs différentes (6).

Ainsi les Lrois mondes issus du Pré-Stilué ne sont
plus d’une seule essence. Le sattva prédomine chez les
dieux ; rajas et tamas y sont inaclifs, ¢’est pourquoi
les dieux sont extrémement heureux. Chez les hommes,
le rajas prédomine ; sattva et tamas sont inactifs;
c’est pourquoi les hommes sont extrémement mal-
heurcux. Chez les animaux, lec tamas prédomine;
sattva et rajas sont inactifs ; ¢’est pourquoi les animaux
sont extrémement stupides. ((16)).

Donc, en ces deux vers, 'exislence du Pré-Stitué a
été reconnue; & partir de maintenant, on explique
Iexistence de I'Lisprit.

170 L’Esprit existe parce que a) les agrégals ne subsislenl
que par rapporl a quelque chose d’aulre b) lU'élal
inverse de celui des irots allribuls esl (une réalilé)
c¢) il faul quelqu’un pour conlréler d) expérimenter
el ¢) il y a une lendance générale vers Uisolemenl-
libéraleur.
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yasmad ckasmat pradhanadd vyaktam tasmad
ekariipena bhavitavyam |/

naisa dosah parindmalah salilaval pralipraligu-
nasrayavisesat |

ekasmit pradhanat trayo lokdh samutpannas
tulyabhiiva na bhavanti | devah sukhena yukta
manusyd duhkhena tiryaiico mohena | ekasmat
pradhiinit pravritam vyaktam pratipratiguna-
Srayaviéesit parinimatah salilavad bhavati | prati-
pratiti vipsa /

gunanam israyo gunasrayah | tadvidesas tam
gunasrayaviécsam pratinidhdya pratipratigupas-
rayavisesam parinamat pravartate vyaktam [
yathikasad ckarasam salilam patitam nanariupat
samslesdd bhidyate tattadrasantaraih (2) /

evam ckasmit pradhi@nat pravrttas trayo loka
naikasvabhivi bhavanti [ devesu sattvam utkatam
rajastamasi uddsine tena te ’'tyantasukhinah /
manusyesu raja utkatam bhavali saltvatamasi
udisine tena e 'tyantaduhkhinah / tiryaksu tama
utkatam bhavati sattvarajasi udasine tena te
"tyantamiidhah [ ((16))

evam dryddvayena pradhanasyastitvam abhyu-
pagamyate [ ita$ cottaram purusastitvapratipra-
padanartham aha /

170 samghatapararthatval irigunadiviparyayad a
[dhisthanal

puruso ’sli bhokirbhaval kaivalyartham pra-
[vrite$ ca (1) /]

(2) Wilson ne répéte pas : « bhidyate tadrasantarah s
(1) Matharavrtti : kaivalyarthapravrtted ca,
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On a expliqué que la délivrance s’obtenait gréce 4 la
discrimination du Manifesté, du Non-Manifeslé et de
Celui qui connait (I'un et I'autre). Ainsi, & la suite du
Manifesté, on accéde au Non-Manifesté A I'aide des
cinq causes (1); comme le Non-Manifesté, I’Esprit est
subtil. Maintenant, par inférence, on va établir son
existence.

Comment cela? Parce que les agrégals (2) ne subsislent
que par rapport a quelque chose d’aulre. Donc le Grand-
Principe ¢t les autres existent en vue de I'lisprit ;
nous l'inférons du fait de leur inconscience. x. : un
lit composé d'un cadre, de pieds, d’un banc, d’une
couverture de coton et d’un oreiller, n’existe pas pour
lui-méme mais pour un autre. Et chaque partie du lit
n’est pas non plus destinée au service des autres parties ;
d’ou nous inférons : un homme dort dans ce lit, pour qui
ce lit existe.

Ainsi le corps, agrégat des cinq éléments grossiers,
agit pour le compte d'un autre. Il existe, en vérité,
I’Esprit & qui le corps sert d’objet d’expérience, (ce
corps) formé de I'assemblage (des vingl-Lrois principes)
le Grand et les aulres.

Il existe aussi ce soi d cause de I'élal inverse de (ce qui
a) lrois allribuls. On a parlé, au vers précédent, des
objets-particuliers qui ont trois attributs et sont indiffé-
renciés, expérimentables, etc... et de leur contraire.
C’est pourquoi 'on dit : L'Esprit (3) est leur contraire.

Parce qu’il faul quelqu’un pour coniréler : en ce monde,
un char attelé de chevaux capables de sauter, de bondir,
de courir et monté par un conducteur, avance ; de méme,
le corps a I'Esprit pour conducteur. Ainsi, comme il est
dit dans le Saslilanira (4) : le Pré-Stitué est dirigé par
I’Esprit.

L’Esprit existe encore parce qu’il faut quelqu’'un
pour expérimenter (5). De méme qu’il faut admeltre
I'existence de quelqu’un qui jouisse de la nourriture
accommodée aux (diverses) saveurs (le doux, l'aigre,

(2) W. : vyaktavyaktavijiianat.
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yad uktam vyaktavyaktajfiavijiianan (2) mok-
sah prapyata iti | tatra vyaktad anantaram
avyaktam paficabhih karanpair adhigatam | avyak-
tavat puruso ’'pi siiksmas tasyddhunanumitastit-
vam pratikriyate 'sti purusah |/

kasmat [ samghdlapararthatvat | yo 'yam maha-
dadisamghatah sa purusarthah [ ity anumiyate
‘celanalvit paryankavad yatha paryankah pra-
tyckam gitrotpalakapada-(3)-pithatiilipracchada-
napatopadhanasamghitah pardrthona hisvirthah/
paryankasya na hi kim cid api gatrotpaladyavaya-
vanam parasparam krtyam asti / ato 'vagamyate /
asti puruso yah paryanke S$ete yasyartham
paryankah |/

tat parartham idam $ariram paficinim maha-
bhiitandm samghato vartate | asti puruso yasye-
dam bhogyam $ariram bhogyamahadadisamgha-
Lariipam (4) samutpannam iti /

itag citmasti Irigunadiviparyayal | yad uktam
purvasyam daryayam trigunam aviveki visaya
ityadi tasmid viparyayat [ yenoktam tadviparitas
tatha ca (b) puman /

adhisthanal | yatheha langhanaplavanadhiva-
nasamarthair advair yukto rathah sarathinadhis-
thitah pravartate / tathatmadhisthanac chariram
iti [/ tathd coktam sastitantre purusddhisthitam
pradhiinam pravartate /

ato sty atma bhokirlvatl | yatha madhurimlala-
vanakatutiktakasayasadrasopabrinhitasya  sam-

(3) W. : gitrotpalapiadavato.
(4) Wilson coupe « bhogyam mahadadisamghatar@ipam s,
(5) Wilson omet le «ca».
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le salé, le piquant, I'amer et Pastringent), de méme,
puisque (les vingt-trois principes qui constituent)
le corps subtil — le Grand et les autres) sont incapables
d’expérience, le Soi existe pour qui le corps est objet
d’expérience.

Parce qu’il y a une tendance générale en vue de I'isole-
meni-libérateur. L'activité a pour cause finale (6) son
propre isolement ; de cette activité nous inférons que
le Soi existe car tous, savants ou non, désirent que
s’arréte le cycle des re-naissances. Pour Loules ces
raisons, on distingue le Soi spirituel du corps. ((17)).

Objection : Mais le Soi est-il Un, dirigeant tous les
corps, tel un fil (qui court) & travers un rang de perles,
ou bien existe-t-il de nombreux Soi(s), dirigeant chacun
un corps ?

180 Etani donné a) que naissance, morl el organes sont
individuellement délerminés b) qu'il exisle des acli-
vilés non simullanées el, enfin c) qu'il y a opposilion
enlre les trois allribuls (la pluralilé des Esprils est
démonlrée).

La naissance, la mort ct les organes (1) sonl indivi-
duellement délerminés (2).

S’il y avait un seul Soi, au moment d’une naissance,
toutes les naissances se produiraient; si quelqu’un
mourait, tous, en méme temps, subiraient la mort.
S’il se produisail un défaut des sens —— surdilé, cécilé,
mutisme, mutilation ou claudicalion — tous devien-
draient sourds, aveugles, muets, mutilés ou boileux.
Comme il n’en est pas ainsi, puisque les naissances, les
morts ¢t les organes sont individuellement détermings,
la pluralité des Esprils est prouvée.

Puisq’il exisle des aclivilés non simullanées (3).
On constate que laclivilé ne s’exerce pas dans la
verlu, ete... au méme moment : cerfains <onl, engages
dans la vertu, d’aulres dans le viee, cerlains dans la
renonciation et d’aulres dans la science. Puisque les
activités ne sont pas simultandes, il est prouvé qu’il y a
pluralité (des Esprits).
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yuklasyannasya sadhyata evam mahadadilingasya
bhoktrtvabhavad asti sa atma yasyedam bhogyam
sariram iti [

itas ca kaivalyartham pravriles ca | kevalasya
bhavah kaivalyam | tannimittam ya ca pravrttis
tasyah svakaivalyartham pravrtteh sakasad anu-
miyate ’sty atmeti yatah sarvo vidvan avidvams$
ca samsiraksayam icchati / evam ebhir hetubhir
asty atma darirdd vyatiriktah [ ((17))

atha sa kim ekah sarvasarire 'dhisthita manira-
saniilmakasiitravad aho svid bahava &atmanah
pratisariram adhisthatara ity atrocyate |/

180 jananamaranakarandanam pratiniyamad ayuga-
[pal pravrites ca |
purusabahulvam siddham lraigunyaviparyaydc
[caiva ||
janma ca maranam ca karanini ca janmamara-
nalkaranani tesin pratinigamal pratyekaniyamad
ity arthal /
vady cka evitma syat tata ekasya janmani
sarva ecva jiyerann elkasya marane sarve ’'pi
mriyerann ekasya karanavaikalye badhiryandhat-
vamiikalvakunitvakhanjatvalaksane sarve 'pi ba-
dhirindhakunikhanjih syuh / na caivam bhavati
tasmij janmamaranakarandnam pratiniyamat pu-
rusabahutvam siddham |/
iLas cayugapal pravrtles ca | yugapad ekakalam
na yugapad ayugapab pravarlanam [ yasmad
ayugapad dharmidisu pravriter dr$yale [ cke
dharme  pravrellda  anye dharme  vairagye ’'nye
jnane 'nye pravrtlah / tasmad ayugapat pravrttes
ca bahava iti siddham /
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De plus : et qu'enfin il y a opposition (enlre) les Irois
aliribuis. La pluralité des Esprits se prouve & partir de
Popposition des trois attributs. Ainsi, dans la vie cou-
rante, une personne pure, en qui le sattva prédomine,
est heureuse ; une autre, en qui prédomine le rajas,
est malheureuse ; une autre, en qui prédomine le tamas
est hébétée ; donc, on prouve la pluralité (des LEsprits)
& partir de I'opposition (entre) les trois attributs. ((18)).

L’Esprit est, dit-on, inactif.

199 De ce conlrasie il résulle que U'Lspril a le réle de
témoin, isolé, indifférent, qu’tl pergoil mais n'agil
pas.

De ce conlrasle, c’est-a-dire du contraste avec la
possession des trois attributs (1), le contraste provient,
comme on I'a dit, des caractéristiques de I'Esprit,
telles que : I'Esprit est inqualifié, discriminatif. ex éri-

q ) » CXP
mentateur, etc...

Que I Espril soit {émoin est. prouvé par la nalure méme
d’agent (que possédent) saltva, rajas et Lamas. Clesl
. g ~ q- p 3 . ! J . . .
lui (I'Esprit) qui a prédominance sur la multiplicité.

-p ] p 3 ’ I .
Les attributs sont des agents (qui) évoluent. Le témoin
. . g q .
n’agit pas plus qu’il ne cesse d’agir.

D’autre part (I'Esprit) est isolé. L'isolement, est, I'état
de celui qui est seul el différent. Celui qui est isolé est

. ’ q . . q
différent des trois attributs.

L’indifférence est I'état de celui qui est indifférent.
L’Esprit est indifférent, a Ia fagon d'un ascéte (2).
De méme qu’un ascéle isolé est indifférent aux villageois
occupés au labour, ainsi I'Espril n'agit pas tandis
qu’évoluent les (trois) altributs.

D’ou il suit que I'Esprit pergotl mais n'esi agent
d’aucune aclion ; du fait de son indifférence, de son role

’ . Y
de témoin, I'Esprit n’est pas agenl des aclions, Les trois

(1) Wilson écril « anyal » au licu de anyas et le joint 4 la phrase
suivante.
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kim canyat traigunyaviparyaydc caiva | triguna-
bhavaviparyayac ca purusabahutvam siddham |
yatha simanye janmany ekah sattvikah sukhi /
anyo riajaso duhkhi [/ anyas tamaso mohavan |/
cvam traigunyaviparyayad bahulvam siddham
iti [/ ((18))

akartd purusa ity etad ucyate /

19° lasmac ca viparyasat siddham saksilvam asya
[purusasya |

kaivalyam madhyasthyam dragirivam akarir-
[bhavas$ ca ||

tasmdac ca viparydsat | tasmic ca yathoktatraigu-
nyaviparyasad viparyayan nirgunah puruso viveki
bhoktelyadiguninam purusasya yo viparyasa uk-
tas Lasmat [

satlvarajastamahsu kartrbhitesu saksilvam sid-
dham purusasyeti | yo ’yam adhikrto bahutvam
prati [ gunit eva karlarah pravartante | saksi
nipi pravartate napi nivartata eva |

kim canyat kaivalyam [ kevalabhavah kaivalyam
anyatvam ity arthah |/ trigunebhyah kevalo
'nyah (1) /

madhyasthyam madhyasthabhavah | parivra-
jakavan madhyasthah purusah |/ yatha ka§ cit
parivrajako graminesu karsanirthesu pravrttesu
kevalo madhyasthal puruso 'py esu gunesu varta-
minesu na pravartale /

tasmid dragirlvam  akarlrbhdvas ca | yasman
madhyasthas Lasmid drasli tasmad akarta purusas
tesiim karmanim iti / sattvarajastamamsi trayo
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attributs, sattva, rajas et tamas se meuvent, par la
relation de I’acte & ’agent, mais non I'Esprit.

Ainsi se trouve prouvée I'existence de I'Esprit. ((19)).

Objeclion: Si I'Esprit est inactif, comment alors,
prend-il la détermination : «Je pratiquerai la vertu,
je ne m’adonnerai pas au vice ? » Il devient donc agent?
Or, on a posé que I’Esprit est inactif. Il y aurait alors
erreur dans cette double affirmation?

Mais I'on répond :

200 Par suile de ce conlact (de la Nature) avec (' Esprit),
le corps subtil (1) inconscienl, prend une apparence
conscienle; dans [aclivilié des allribuls, en vérité,
IEsprit reliré a l'écarl semble agissani.

L’'Esprit est conscient; le corps sublil — le Grand
Principe et les autres —, en connexion avec cet Esprit
conscient parail lui-méme conscient. Ex. : en ce monde,
une cruche, en contact avec le froid parait froide et
avec le chaud, chaude.

Ainsi le corps subtil (les vingl-Lrois principes), par
son contact avec lui (lui, c’est-a-dire I'lispril) devient,
dirait-on, conscient.

Voild pourquoi les attributs servent & la délermi-
nation et non I'Esprit. EEn ce monde, si I'on dil d’un
homme qu'il agit ou qu’il marche, méme en cc cas,
I'Esprit est inactif.

Comment cela?

Au milieu de 'aclivité des attributs, I'Esprit inactif
parait actif. Dans 'activilé réelle des allribuls, I Ispril,
bien que reliré a U'écarl, esl comme aclif mais non actil.
Ex. : un homme qui n'est pas un voleur, pris avec des
voleurs, est jugé lel; de la méme manicre, les trois
attributs sont agents; P'Esprit qui leur est conjoint,
méme inaclif parait actif du fail de sa liaison avec ces
agents.

Ainsi explique-t-on la distinction entre le Manifesté,
le Non-Manifesté el Celui qui connait 'un et U'autre.
Grace a cette discriminalion, on alleint la déki-
vrance. {(20)).

SAMKHYAKARIKAH 31

gunih karmakartrbhivena pravartante na purusah /
evam purusasyastitvam ca siddham | ((19))

yasmad akartd purusas tat katham adhyava-
saiyam karoti /| dharmam karisydmy adharmam
na karisyamiti [ atah karta bhavati [/ na ca karta
purusah / evam ubhayatha dosah syad iti /

ata ucyate /

200 lasmal lalsamyogdad acelanam celandvad iva
[lingam [

gunakartrlve ca (1) tatha karteva bhavaly
[udasinah ||

iha purusa$ cetanavan (2) [ tena cetanavabha-
sasamyuktam (3) mahadadilingam celanavad
iva bhavati |/ yatha loke ghatah §itasamyuk-
tah $ita uspasamyukta usnah |/ evam mahadadi-
lingam tasya samyogal purusasamyogic cetanavad
iva bhavati /
tasinid gund adhyavasiyam kurvanti na
purusah / yady api loke purusah karta gantetyadi
prayujyate tatha ’py akarta purusah /
katham | gunakaririve ca latha karleva bhavaly
udasinah | gunanam kartrtve saty udasino ’pi
purusah karteva bhavati na karta [ atra drstanto
bhavali yathiicauraé caurailh saha grhita§ caura
ily avagamyata evam trayo gunah kartaras taih
samyuktah puruso ’kartapi kartd bhavati kar-
trsamyogit [ evam vyaklavyaktajnanam vibhago
vikhyato yadvibhagin moksapraptir iti [ ((20))

(1) J. : gunakartrtve ’pi...
(2) W. : cetanakrt...
(3) W. : cetanivabhasam yuktam...
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Et pourquoi donc a lieu cette collusion du Pré-Stitué
et de I'Esprit?

On répond :

210 Le but de l'union, c’est la perceplion par I Espril
du (Pré-Stilué); c’est aussi, pour lui, l'isolemeni-
libéraleur; (celle union) esl comparable a celle
d’un boileux et d’un aveugle, el elle produil la créalion.

L’union a pour bul la vision par I'Espril du Pré-
Stitué. L’Esprit voit la Nature dont les effets (1) vont
du Grand Principe aux corps grossicrs.

C’est pourquoi l'union du Pré-Slilué et de U'Espril
se produit en vue de [l'isolement libérateur. Et cette
union est comparable a celle d’'un boileux el d’un aveugle.
Ex. : un homme est boiteux, un autre aveugle ; tous
deux cheminent dans une forét avec grande difficulté.
En raison d’obstacles suscités & la caravane par des
voleurs, ils ont été abandonnés par leurs compagnons
et ils errent au hasard. Sur le chemin, ils se rencontrent.
La réunion de ce couple, parce qu’ils ont réciproquement
confiance en leur parole, se fait en vue d’un chemine-
ment et d’une vision (normalisés).

Le boiteux est, par 'aveugle, hissé sur les épaules de
celui-ci ; ainsi ’aveugle va, le long du chemin, guidé par
le boiteux qu’il porte sur son dos et le boiteux marche,
monté sur les épaules de I'aveugle. L’Esprit a, comme le
boiteux, le pouvoir de voir mais non d’agir et le Pré-
Stitué a le pouvoir d’agir mais non celui de voir.

De méme que la séparation du boiteux et de I'aveugle
se produit une fois 'objectif atteint, de méme, aprés la
délivrance, le Pré-Stitué se sépare de I'Esprit. Quant &
I'Esprit, lorsqu’il a vu le Pré-Stitué, il s’en va vers
I'isolement libérateur. Une fois leur but (respectif)
atteint, la séparation se produira.

De plus, celle union produil la création. Née de cetle
union, la création surgit. Ainsi, comme est engendré un
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athaitayoh pradhanapurusayoh kimhetuh sam-
ghatah [
ucyate [

21° purusasya dar$anartham kaivalyartlham lalha
[pradhanasya [
pangvandhavad ubhayor api samyogas lalkriah

[sargak ||
purusasya pradhanena saha samyogo daréanar-
tham [ prakrtim mahadadikaryam bhitadiparyan-
tam purusah pasyati [
etadartham pradhdnasydpi purusepa samyogah
kaivalyartham | sa ca samyogah parigvandhavad
ubhayor api drastavyah | yathaikah pangur eka$
candhah [/ etau dvav api gacchantau mahata
samarthyendtavyam sarthasya stenakrtad upapla-
vat svabandhuparityaktau daivad itas cetas ca
ceratuh (1) /svagatya ca tau samyogam upayatau /
punas tayoh svavacasor (2) visvastatvena samyogo
gamanartham dar8anartham ca bhavati /
andhena panguh svaskandham aropitah / evam
ariraridhapangudaréitena  margenandho  yati
pangu$ candhaskandharidhah [ evam puruse
darsanadaktir asti panguvan na kriyd pradhane
kriyadaktir asty andhavan na daréanasaktih |/
yatha vanayoh pangvandhayoh krtarthayor
vibhago bhavisyatipsitasthanapraptayor evam
pradhanam api purusasya moksam krtva nivar-
tate / puruso 'pi pradhdnam drstva kaivalyam
gacchati / tayoh krtarthayor vibhdgo bhavisyati /
kim canyat latkriah sargah | tena samyogena

(1) W. : daivaditad cerud... ca
(2) W. : samvacaso...

1.
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fils par I'union d’un homme et d’une femme, de méme,
la création est engendrée par l'union du Pré-Stitué
et de I'Esprit. ((21)).

On va, maintenant, montrer toutes les variétés de
produits.

220 De la Nalure provient le Grand Principe (ou Inlel-
ligence) ; de celui-ci I’EEgo, de ce dernier la lroupe
des Seize (enfin), de cinq d’enlre ce groupe des
Seize les cinq Corps Grossiers.

La Nature, c’est le Pré-Stitué (1), c’est le Brahman,
le Non-Manifesté, c’est l'essence de la mulliplicité,
c’est I'illusion. Tous ces mots sont synonymes.

Issu de la Nature sans qualifications (2) nait le
Grand Principe. Grand Principe (3), Inlelligence,
Asuri (4) Pensée (5), Détermination (6), Savoir. Tous
ces mots sont synonymes d’Intellect.

Du Grand Principe nait I'Ego; Premier des Llres,
Modifié (7), Brillanl, (8), sont (ses) synonymes (9).

De ce dernier, la troupe des Seize. De I'ligo est née la
troupe des seize, le groupe aux scize formes, & savoir :
les cinq éléments subtils — I'élément subtil son, I'élé-
ment subtil contact, 'élément subtil forme, I'élément
subtil saveur, I'élément subtil odeur — puis les onze
organes des sens. L’ouie, la peau, la vue, le goit et
I'odorat sont les organes de la connaissance (10); Ia
voix, les mains, les pieds, les organes de I'évacuation
et ceux de la reproduction sont les cinq organes de
I’action ; enfin, la connaissance sensible ou sens
commun (11) qui parlicipe & la nature des uns et des
autres : tout ce groupe des Seize nait de I'Ego.

Enfin, de cinq d’enlre ce groupe naissenl les cinq Corps
Grossiers. Dans ce groupe de seize, les cing éléments
subtils donnent naissance aux cing corps grossiers.

(1) Wilson et I'édition de Bénares lisent : « bahudhinakam ».
(2) W. : alingasyah... et I'éd. de Bénards «alingidyih s,
(3) Wilson omet «iti».
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krtas tatkrtah sargah srstih / yatha stripurusasam-
yogat sutotpattis tatha pradhanapurusasamyo-
gat sargasyotpattih / ((21))

idanim sarvavibhagadarsanartham aha |

220 prakrier mahams lato 'hamkdras tasmad ganas
[ca sodasakah |
lasmad api sodasakal paricabhyah pafica bhi-
[tani /]
prakrtih pradhanam brahmavyaktam bahudhat-
makam (1) mayeti paryayah /
alingasya (2) prakrieh sakasin mahdn utpady-
ate / mahan buddhir asurl matih khyatir jidnam
ili (3) prajiiaparyayair utpadyate |
tasmac ca mahato "hamkara utpadyate | aham-
karo bhitadir vaikrlas taijaso ’bhimina iti pary-
ayah /
lasmad ganas ca sodasakal | tasmiad ahamkarat
sodasakah sodasakasvarlipo gana (4) utpadyate [
sa yatha paiica tanmaitrani $abdatanmatram
sparsatanmilram ripatanmatram rasatanmatram
gandhatanméatram iti (5) / tata ekadasendriyani /
srotram tvak caksusi jihvA ghranam iti paiica
buddhendriyani | vakpanipadapayiipasthah (6)
paiica karmendriyani / ubhayatmakam ekadasam
manah / esa sodasako gano 'hamkarad utpadyate |/
kim ca paiicabhyal paiica bhalani | lasmdc choda-
fakad gapat paiicabhyas lanmiatrebhyah sakagat
paiica vai mahiibhiatany utpadyante /

(4) W. : svarapena gana ...

(5) Wilson intercale cette phrase « tanmatrasiksmaparyaya-
vicyini.

(6) Ed. de Bénareés : oupasthani ...
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On dit que de 1'élément subtil son nait I'éther, de
I’élément subtil contact nait le vent, de I'élément subtil
forme nait le feu, de ’élément subtil saveur nait I'eau,
de I'élément subtil odeur nait la terre.

Ainsi, des cinq éléments subtils naissent les cinq
éléments grossiers (12) ((22)).

On dit : «La délivrance (vient) de la connaissance
discriminatrice du Manifesté, du Non-Manifesté et du
(sujet) Connaisseur.» On a décrit (précédemment)
cette succession de vingt-trois principes qui commence
au Grand Principe et finit aux Corps grossiers.

Le Non-Manil‘csté,l.nQ de la limitation des objets
spéeifiques a ¢été expliqué anbéricurement (K. 15H);
IEsprit, lui aussi, a été antérieurement expliqué :
«parce que les agrégats ne subsistent que par rapport
a quelque chose d’autre (K. 17). » Voila donc les vingl-
cinq principes.

Celui qui connait les trois mondes, en tant que
composés des principes (est libéré). Un principe, c’est
ce qui posséde le fait d’exister.

Et I'on dit :

« Celui qui connait les vingt-cing principes, en quel-
que condition qu'il réside,

Point de doute, en tous les cas, il est libéré, qu’il ait
les cheveux tressés, qu’il soit la téte rase ou porteur d’une
meéche » (K. 1).

. La Nature, I'Esprit, I'Intelligence, 1'ligo, les cinq
‘éléments subtils, les onze organes des sens, les cing
corps grossiers, tels sont les vingt-cinq principes.

Mais on dit que I'Intelligence est née de la Nature.
Quelle est la caractéristique de cette Intelligence?
On dit :

(1) On suit ici la lecture de Har Dutt Sharma. Wilson coupe :
paficavimsati tattvani.
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yad uktam $abdatanmatrad akasam spar$atan-
matrad vayt rupatanmatrat tejo rasatanmatrad
apo gandhatanmatrat prthivi /

evam paiicabhyah paramanubhyah pafica maha-
bhiitany utpadyante / ((22))

yad uktam |/ vyaktavyaktajnavijiidandn moksa
iti / tatra mahadadibhitantam trayoviméatibhe-
dam vyikhyatam /
avyaktam api bhedanam parimdpad ityadina
vyiakhyalam | purugo ’'pi samghatapararthatvad
ityadibhir helubhir vyikhyatah | evam etani
paiicavims$atitattvani (1) /
yas tais {2) trailokyam vyaptam janati | tasya
bhavo ’stitvam tattvam |/
yathoktam (3) /
paiicaviméatitattvajiio yatra kutrasrame (4)
[ratah [
jati mundi $ikhi vapi mucyate natra sam-
[sayah //
tani yatha prakrtih puruso buddhir ahamkarah
panica lanmitrany (5) ckadasendriyani paica
mahidbhiitaniti (6) paicavimsatitattvani |
tatroktam prakrter mahan utpadyate [ tasya
kim laksanam (7) [ etad dha |/

(2) Wilson omet « tais» : yas trailokyam ...

(3) W.: yatroktam ...

(4) W. : tatrasrame ...

(5) W. : pancatanmaitra ...

(6) Wilson intercale «etini» entre «iti» et «paiicavimsati».
(7) W. : tasya mahatah kim laksanam iti.
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230 L’Inielligence, c’est la délerminalion: verlu, savoir,
délachemenl, pouvoir consliluenl sa forme lumineuse ;
sa forme obscure esl jusle le conlraire.

La délerminalion, voild la marque distinclive de
I'Intelligence ; la déterminalion est le fait de se déter-
miner. La délerminalion ressemble au bourgeon dont
I'avenir est assuré a I'intérieur de la graine. Quand on
dit : « Ceci est un pot, cela est un Lissu », voild ce qu’on
définit (comme étant) I'Intelligence.

L’Intelligence a huit composants, réparlis en formes
lumineuses ou obscures (1). Les formes lumineuses de
I'Intelligence sont au nombre de qualre : everlu (2),
savoir, délachement, pouvoir. La verlu en vérilé, est 1 on
sont les marques distinctives : pitié, libéralité, interdic-
tions et prescriptions (3).

Les régles d’ordre social et les régles d’ordre individuel
sont décrites dans le traité de Pataijali (4) : « 1l ne faut
commettre ni violence, ni mensonge, ni vol, ni impuretés;
on ne doit pas non plus acceptler de dons : telles sont lcs
prescriptions d’ordre social (Y. S., 11, 30).

On doit pratiquer la pureté, la sérénité, I'austérilé,
étudier le Veda et méditer sur 1§vara : telles sont les
prescriptions d’ordre individuel.» (Y. S. II, 32).

Savoir, manifestation, compréhension et lumiére,
tous ces mots sont synonymes (5). Le Savoir est de deux
sortes : extrinséque et intrinséque. Le Savoir exlrin-
séque comprend le Veda avec ses six annexes — phoné-
tique, rituel, grammaire, étymologie, métrique el astro-
nomic —, les Purana (6), le Nyaya (7), la Mimimsa (8)
et les Dharmasastra (9). Le Savoir intrinséque, c¢’est la
connaissance de la Nature et de I'Lsprit (10).

Cette Nature est I'équilibre de sattva, rajas et tamas.
Quanl & cet Lsprit, on I'a prouvé inqualifié¢, omni-
présent et conscient.

(8) W. : syati.
(9) L'édition de Bénarés omet «tatra buddheh ».
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23° adhyavasayo buddhir dharmo jiianam virdga
[ai$varyam |
sallvikam eladrapam 1amasam asmad viparyas-

[tam |/

adhyavasayo buddhilaksanam | adhyavasianam
adhyavasayah | yatha bije bhavisyadvrttiko
'nkuras tadvad adhyavasdyah |/ ayam ghato 'yam
pala ity evam sati (8) ya sd buddhir iti laksyate |

si ca buddhir astangika sattvikatamasariipa-
bhedat [ tatra buddheh (9) sallvikam riipam catur-
vidhamn bhavali dharmo jidnam vairagyam aisva-
ryam ceti [ tatra dharmo nama dayadanayama-
niyamalaksanah /

tatra yamad niyama$ ca pataijale ’bhihitah |
ahimsasatyasteyabrahmacaryaparigraha  yamaih
(Y. S. II. 30) /

Saucasamtosatapahsvadhyaye$varapranidhanani

niyamah (10) (Y. S. II. 32) /

jiidnam prakaso 'vagamo bhanam iti paryayah |/
tac ca dvividham bahyam abhyantaram ceti |/
tatra bihyam nama vedah $iksakalpavydkarana-
niruktacchandojyotisakhyasadangasahitah (11) pu-
ranani nydyamimamsadharmasastrani ceti / abhy-
antaram prakrtipurusajiidanam |

iyam prakrtih sattvarajastamasam samyavas-
thayam purusalh siddho nirguno vyapi cetana
iti /

(10) Wilson donne le compos¢ «svadhyidye$varapranidha-
niyamih ».

(11) Wilson coupe «8iksa kalpo vyakaranam niruktam cchando
jyotisakhyasadangasahitah ».




36 SAMKHYA KARIKAH

Grace au savoir extrinséque, on obtient la renommée
(dans le monde), c'est-d-dire D'attachement du
monde (11); grice au savoir intrinséque (on obtient)
la délivrance.

Le détachement est de deux sortes : extrinséque,
intrinséque. Le détachement extrinséque est I’absence
d’attachement & ’égard des sens ; il est né du dégoit.
Ce dégoat nait (lui-méme) quand on considére les
objets qu'il faut acquérir, conserver, perdre, auxquels
on s’attache et par lesquels on peut étre mcurtri. Le
détachement intrins¢que nait dans I'esprit de celui qui
désire la délivrance ; s'étant détaché, il reconnait (ue
le Pré-Stitué lui-méme est comme lillusion d’un réve :
voila le détachement intrinséque.

Le pouvoir est de la nature de la suprématie. 1l est
de huit sortes : atomique, trés grand, pesant, léger,
comblé, irrésistible, suzerain, tout-puissant ; (il fait)
se déplacer ou 'on veut.

Atomique, il consiste & voyager, subtil, & travers le
monde, sous la forme réduite de I’atome. Par le pouvoir
de grandeur, on voyage sous une forme trts grande.
Celui qui est léger consiste & subsister, du fail de cetle
légéreté, sans plus de poids qu’un fragment de lobus sur
la pointe des étamines d’une fleur ; celui quiest comblé,
4 obtenir tous les objets, quels qu’ils soient ; celui qui
est irrésistible, a réaliser, exactement tous ses désirs ;
celui qui est suzerain & régner sur les trois mondes ;
celui qui est tout-puissant, & élre maitre de Lout. Se
déplacer ou l'on veut, c’est se tenir debout, s’asscoir,
se mouvoir ot 'on désire, depuis le brahman jusqu’au
brin d’herbe (12).

Telles sont les quatre formes lumineuses de I'Intel-
ligence. Lorsque sattva I'emporte sur rajas et tamas,
un homme acquiert toutes ces qualilés menlales, vertu
et les autres.

En outre : la forme obscure esl jusle le conlraire. La
forme obscure de I'Intelligence est le contraire de la
vertu et des autres qualités. Le contraire de la vertu
est le vice ; le contraire des autres qualilés sont I'igno-
rance, le non-détachement et I'impuissance.
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tatra bahyajiianena lokapanktir lokanuraga ity
arthah [ abhyantarena jiianena moksa ity arthah |

vairagyam api dvividham bahyam abhyantaram
ca [ bahyamn drstavisayavaitrspyam arjanara-
ksanaksayasangahimsadosadar§anad viraktasya |
dbhyantaram pradhanam apy atra svapnendra-
jalasadréam iti viraktasya moksepsor yad utpa-
dyale / Lad abhyantaram vairigyam |

ai$varyam idvarabhivah / tac cistagunam anima
mahimd garimd laghimad praptih prikdmyam
iSibvam vaditvam yatrakdmavasayitvam ceti |

anor bhavo 'nima siiksmo bhiitva jagati vicara-
titi / mahimd mahan bhiitva vicaratiti / laghima
mrnalitilavayavad api laghutayd puspakesara-
gresv api tisthati / praptir abhimatam vastu yatra
tatravasthitam (12) prapnoti /| prakimyam pra-
kiamato yad evecchati tad eva vidadhati / iS§itvam
prabhutaya trailokyam apiste / vaditvam sarvam
vasibhavati [/ yatrakdamdavasiayitvam brahmadis-
tambaparyantam yatra kamas tatraivisya svec-
chaya sthanasanavihdran acaratiti |

catviiry elani buddheh sattvikani riipani |
yada sattvena rajastamasi abhibhiite tada puman
buddhigunan dharmadin apnoti |

kim cényat i{dmasam asmad viparyastam |
asmad dharmader viparitam tamasam buddhiri-
pam [ tatra dharmad viparito 'dharmah | evam

(12) W. : avasthitah,
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Ainsi I'Intelligence qui a huit formes, qu’clle soit
lumineuse ou obscure, est née du Non-Manifesté doué
des trois attributs. ((23)).

La définition de I'Intelligence étant donnée, on va
dire maintenant les caractéristiques de 1'Ego.

240 L'Ego, c'est le principe d'individualion; de lui
découle une double sorle de créalion: la lroupe des
onze el la série des cing Ilémenls Sublils.

La troupe des Onze: les onze organes des sens,

Et la série des Eléments Sublils qui cst quinluple,
ou douée des cinq caractéristiques : P'élément, subtil
du son, I'élément subtil du contacl, celui de la vue,
celui de la saveur et celui de 'odeur. ((24)).

Quelle est la création (issue) de (ces) caractéristiques?
On va le dire.

200 De U'Ego vaikrla (sujel a modifications) nail la
série des Onze, caraclérisée par sallva; de I'Ego
bhaladi (élémenlal) procédenl les élémenls sublils,
caraclérisés par tamas; de I’Ego laijasa (passionné)
l'un el I'aulre procédent.

Lorsque rajas et tamas sont dominés par saltva &
I'intérieur de I’Ego, alors I'Ego est dit lumineux (1);
les anciens maitres 'ont désignés comme vaikrlia (2),
sujet & modifications.

De I'Ego vaikrla nail la série des Onze, c’est-a-dire le
groupe des organes des sens ; c’est pourquoi les organes
des sens sont lumineux et aptes a remplir leur fonction
propre. Et I'on conclut : la série des Onze est satlvika.

En outre, de I'Ego élémental, bhaladi, procédent les
éléments sublils caraclérisés par lamas. Lorsque satbva
et rajas sont dominés par tamas a l'intérieur de I'Ego,

(1) La Matharavrtti donne comme deuxi¢éme hémistiche :
aindriya ekadasakas tanmatrapaiicakad caiva.

(2) Vacaspati Miéra fait le composé : tanmatrapaficaka$ caiva...

(1) W. : vikrtat.
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ajiiinam avairigyam anai§varyam iti |/ evam
sattvikais tamasaih svartipair astanga buddhis

trigunad avyaktad utpadyate [ ((23))
evam buddhilaksanam uktam ahamkaralaksa-
[nam ucyate |

240 abhimdno ’hamkaras lasmad dvividhah pra-

[varlale sargah |
(1) ekadasaka$ ca ganas tanmalrak paficaka$

[caiva (2) [/
ekdadasakas ca gana ckadagendriyini |
tatha lanmaliro ganah paficakal paiicalaksano-
petah [ $abdatanmatrasparéatanmatrariipatanma-
trarasatanmatragandhatanmatralaksanopetah |
((24))

kim laksanat sarga ity ctad aha [

250 sallvika ckddasakah pravariale vaikriad aham-

[karat |
bhialades lanmatrah sa ldmasas taijasad ubha-
[yam ||

sallvenabhibhiite yada rajastamasi ahamkare
bhavalas tadi so "hainkirah sattvikah [ tasya ca
purviciryaih samjia krta vaikrta iti |

tasmad  vaikrlad (1) ahamkarad ekdadasaka
indriyagana utpadyale / tasmat sattvikani visud-
dhdnindriyini svavisayasamarthdni |/ tasmad
ucyale sallvika ekddasaka iti |

kim cinyad bhalades lanmalrah sa ldmasah |
tamasabhibhite sattvarajasi ahamkare yada bha-
valah so 'hamkaras tamasa ucyate [ tasya pirva-
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I’Ego est dit obscur et les anciens Maitres 'ont désigné
comme bhaladi (3). De cet Ego bhitadi proceéde le
groupe des cinq éléments subtils. Et on le dit {amasa
parce qu’il est I'origine des éléments grossiers qui regor-
gent de tamas. De cet Ego bhiitadi procéde donc le
groupe des cinq éléments subtils.

Et de I'Ego laijasa (passionné) l'un el I'aulre proce-
dent. Lorsque sattva et tamas sont dominés par rajas,
alors I'Ego est dit. taijasa (4). De cet IEgo taijasa proce-
dent 'un et I'autre, c¢’est-a-dire la série des Onze et le
groupe des cinq éléments subtils.

L’Ego sallvika, en devenant vaikria, engendre les
onze organes des sens, apreés élre recourn & 'aide de
I'Ego taijasa. L’Iigo sallvika est inaclif, mais uni au
taijasa (b), il devient apte & produire les organes des
sens. De méme, I'Ego tamasa, désigné comme bhiutadi,
est inactif ; mais uni & I'Ego taijasa, il devient actif ct
engendre les élémenls subtils. G’est pourquoi 'on dit :
«du taijasa, 'un et I'autre procédent. »

Ainsi, griace a lintervention de I'Ego taijasa, le
groupe des Onze et les cinq éléments subtils se trouvent
produits. ((25)).

On a dit que le groupe des Onze était sattvika. Quels
sont donc les noms des produits de I'Ego sattvika?
On va les énumérer.

260 Les organes de la connaissance sont Ueil, Uoreille,
le nez, la langue el la peau. On appelle organes de
Paclion la voiz, les mains, les pieds, U'anus el les
organes génilaux.

La série qui va de '@l a la peau, inclusivement, est
appelée organes de la connaissance. Le contact est le
fait d’étre touché par quelque (chose d’)autre;
I'organe (en) est la peau.

(%) W. : taijasa iti.
(1) La Jayamangald dit : caksuhdrotraghrinarasanatlvigi-
khyini», Vicaspali Misra a la méme legon ct, au deuxi¢me
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caryakrta samjna bhiitadih |/ tasmad bhutader
ahamkarat tanmatrah paiicako gana utpadyate /
bhiitinam adibhatas tamobahulas tenoktah sa
tamasa ili / tasmad bhitadeh paficatanmatrako
ganah |/

kim ca laijasad ubhayam | yada rajasabhibhiite
sattvatamasi bhavatas tada tasmat so '’hamkaras
taijasam (2) iti samjiam labhate / tasmat taijasad
ubhayam utpadyata ubhayam ity ekadaso ganas
tanmatrah paincakal /

yo ’yam sillviko ’hamkiro vaikrliko vaikrto
bhitvaikidadendriyiny utpadayati sa taijasam
ahamkaram sahayam grhnati / sattviko niskriyah
sa taijasayukta indriyotpattau samarthah | tatha
timaso ’hamkaro bhiutadisamjnito niskriyatvat
taijascnahamkarena kriyavata yuktas tanmatrany
utpadayati [ tenoktam taijasad ubhayam iti [

evam taijasendhamkarenendriviny ekadasa
paiica tanmatrani krtani bhavanti [ ((25))

sattvika ekadasaka ity uktah [ yo wvaikrtat

sattvikid ahamkarad utpadyate tasya ka samjiety
dha |/

200 buddhindriyani caksuhsrolraghranarasanaspar-
[$anakani (1) |
vakpanipadapdayiapasthankarmendriyany @huh|/|
caksuradini sparséanaparyantani buddhindriyany
ucyante | spréyate ’'neneti spar§anam | tvag
indriyam / :

hémistiche, écrit : «upasthani» au lieu de upasthan. Le premier
hémistiche de la Mitharavrlti est: « buddhindriyani caksuérotra-
ghinarasanasparéanakim,

’
b
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Quand on a expliqué le mot contact qui exprime cette
activité, on lit sous ce terme ce qui touche (c’est-a-dire
la peau) (1).

(On appelle) ces cinq, «organes de la connaissance »
parce qu’ils pergoivent et appréhendent les cinq objets:
son, contact, vision, saveur et odeur.

On appelle organes de Uaclion la voix, les mains, les
pieds, I'anus el les organes génilauz. On les appelle
organes de Daction parce qu’ils accomplissenl des
actions. Ainsi la voix parle, les mains se¢ meuvent de
diverses maniéres, les pieds marchenl, 'anus évacue les
excréments et les organes génitaux procurent le plaisir
sexuel, tout en engendrant des enfants. ((26)).

Ainsi, d’aprés leur division en organes de la connais-
sance et en organes de 'action, on a décrit les dix orga-
nes. Mais le Sens Commun, qui est le onziéme, quclle
est sa nature? Et I'on dit :

270 Le Sens commun parlicipe a la nalure des deux (séries) ;

R, il est coordinaleur el, en méme lemps, il esl organe,
du fazt de sa ressemblance (aux aulres organes).
Celle diversilé (des organes) el la dislinclion des
objels sont nées de la modificalion spécifique des
allribuls.

Le Sens commun participe a la nalure des deuz (séries).
Parmi les organes de la connaissance (il se comporte)
comme un organe de la connaissance ¢t parmi les organes
de I'action comme un organe de I'action. Pourquoi
assume-t-il I'activité des organes de la connaissance et
des organes de I'action? parce que le Sens commun
est de la nature des deux (séries).

Il est coordinaleur (1), c’est-a-dire qu’il coordonne
les formes mentales.

En outre, du fail de sa ressemblance (aux aulres
organes) il est, organe des sens, c’est-a-dire qu'il posséde
les mémes propriétés. Procédant de I'Ego lumineux
comme le Sens commun, les organes de la connaissance
et les organes de I'action onl une similitude avec le
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tadvaci siddhah spar$anasabdo ’sti tenedam
pathyate sparsanakaniti |

Sabdaspardariiparasagandhian pafica visayan
budhyante 'vagacchantiti paiica buddhindriyani /

vakpanipadapayipasthan karmendriyany ahuh |
karma kurvantiti karmendriyani |/ tatra viag
vadali hastau nanavydparam kurutah padau ()
gamanigamanam payur utsargam karoty upastha
anandam prajotpatlya / ((26))

evam buddhindriyakarmendriyabhedena dasen-
driyiini vydkhyatani / mana ekadasam (1) kimat-
makam kimsvartipam ceti tad ucyate |

270 ubhayalmakam alra manak samkalpakam
lindriyam ca sddharmyat |
gunaparindmavisesan nandalvam bahyabhedas
[ca () /]
atrendriyavarge mana ubhayalmakam | buddhin-
driyesu buddhindriyavat karmendriyesu karmen-
driyavat | kasmad buddhindriyanam pravrttim
kalpayati karmendriyanam ca |/ tasmad ubhayat-
makam manah /
samkalpayatiti samkalpakam |
kim canyad indriygam ca sidharmyal samana-
dharmabhévat [ sattvikdhamkarad buddhindriyani
karmendriyani manasa sahotpadyamanini mana-
sah  sddharmyam prati(padayanti) | tasmat
sadharmyén mano ’pindriyam | evam etdny

(2) Lecture conforme a celle de Wilson ; Har Dutt Sharma lit
« pado »,

(1) W. : ekadasakam.

(2) Matharavrtli « grahyabhedac ca .
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Sens commun. Cette similitude fait que le Sens commun
est un organe. Donc les onze organes naissent de 'Ego
vaikrta.

Alors, quelle est la fonction du Sens commun ?

Cette fonction, c’est la réalisation mentale. Les
fonctions des organes de la connaissance sont 'ouie
et les autres fonctions (déja énumérées) ; les fonctions
des organes de I’action sont la parole, etc...

Si ces organes divers appréhendent des objets divers,
sont-ils créés par Dieu (2) ou naissent-ils spontanément
puisque le Pré-Stitué, la Conscience et I'Ego sont
inintelligents et que I'Esprit est inactif?

A quoi 'on répond : ici, dans le Simkhya, la sponta-
néité (3) est considérée comme cause.

Et I'on dit : celle diversilé des organes el la dislinclion
des objels extérieurs sonl nées de la modificalion des
aliribuls. Les onze organes des sens (ont pour objets
extérieurs) le son, le contact, la forme, la saveur et
Podeur (qui sont le propre) des cinq (organes de la
connaissance), la parole, la préhension, I'ambulation,
I'évacuation et le plaisir (qui sont le propre) des cing
(organes de l'action). La réalisation mentale est le
propre du Sens commun. Tels sont les objets des divers
organes nés de la modification spécifique des attributs.
Avec cette spécification apparait la diversité des organes
et la distinction des objels extérieurs.

Donc cette diversilé n’esl, produite ni par Dieu, ni
par I'Ego, ni par 'Intelligence, ni par le Pré-Stitué,
ni par I'Lsprit mais spontanément, par la modificalion
des attributs.

Du fait que les attributs sont inconscients, (la diver-
sité) n’entre pas en jeu. (Mais) si, en vérité, elle entre en
jeu.

Comment? On va le dire :

« De méme que dans le lait, ignorant (de son but)
existe une activité dont la raison est la nutrition du
veau (4), '

de méme, il existe dans le Pré-Stitué, une activité
qui a pour fin la libération de I'Esprit (sans que le
Pré-Stitué en ait conscience). »
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ekadasendriyani sattvikad vaikrtahamkarad ut-
pannani [
tatra manasah ka vrttir iti /
samkalpo vrttih / buddhindriyanam $abdadayo
vrttayah karmendriyanam vacanadayah |/
athaitanindriyani bhinnani bhinnarthagrahakani
kim i$varenta svabhavena krtani yatah pra-
dhanabuddhyahamkara acetanah puruso ’py
akarta /
atriha [/ iha simkhyaniam svabhidvo nima ka$
cil kdranam asti /
atrocyate | gunaparinamavisesan ndnatvam
bahyabhedas ca | imany eckadasendriyani $abda-
sparéariiparasagandhih paficindm vacanddana-
viharanotsarginanda$ ca paiicanam [ samkalpa$ ca
manasalh / evam ete bhinnanam evendrivanam
arthd gunaparinamavisesdd gunanam parindmo
gunaparinimal [ tasya visesad indriyanam nana-
tvam bahyabheda$ ca /
alhaitan nanatvam nec$varena nahamkarena na
buddhya na pradhanena na purusena svabhavat
krtagunaparinimeneti /
guninam acctanatvan na pravartate [ pravartata
eva [ katham [ vaksyatihaiva |/
vatsavivrddhinimittam ksirasya yatha pravrttir
[ajnasya [
purusasya vimoksartham tatha pravrttih pra-
[dhanasya [/
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Ainsi les attributs inconscients évoluent suivant la
nature des onze organes. Les divers objels sont, eux
aussi, produits de cette fagon. G’est pourquoi I'ceil est,
situé & une place élevée afin de pouvoir observer; de
méme le nez, de méme loreille, de méme la langue
sont placés a I'endroit qui convient pour appréhender
leur objet propre. De méme aussi les organes de I’action,
placés & la place convenable, sont capables d’appréhen-
der congruement leur objet propre du seul fait de modifi-
cation spécifique des attributs, qui se produisent
spontanément et non de leurs objels.

Gar P'on dit dans d’autres trailés : « Les altribuls
agissent sur les attributs » (Bh. G., TI1, 28 ; déja cilé
K. 12). Le fonctionnement des altribuls a pour objet
les attributs eux-mémes. Ainsi, les diversilés extéricures
sont le résultat des seuls altributs qui ont le Pré-Stitué
pour cause (b) ((27)).

Maintenant, on va décrire les fonctions diverses des
divers organes.

280 La fonction des cing (organes des sens) concernant le
son el les aulres éléments sublils esl « seulement »
perceplion, landis que, des cinq aulres les fonclions
sonl la parole, la préhension, la marche, la défécalion
el le plaisir (sexuel).

Seulement sert a spécifier, c’est-d-dire a exclure ce
quin’est pas une spécification. Si'on dit : « Les aumones,
seules, sont recues», cela signifie «nul autre objet ».
Ainsi I'ceil pergoit la couleur et non la saveur ou les
autres objets. 1l en va de méme pour les aulres organes,
car la forme est le propre de 'ceil, la saveur celui de la
langue, 'odeur celui du nez, le son celui de Poreille et
le contact est le propre de la peau. Ainsi explique-t-on
la fonclion des cinq organes de la connaissance.

On va expliquer la fonction des organes de ’action :
la parole, la préhension, la marche, la défécalion el le
plaisir sexuel sont les fonclions des cing, c’est-a-dire des
cinq organes de I'action. La parole est propre a la voix,
la préhension aux mains, la marche aux pieds, Ia défé-
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evam acetand gunil ekadasendriyabhavena pra-
vartante [ videsad api tatkrta eva (3) / yenoccaih
pradese caksur avalokandya sthitam tatha ghra-
nam talha $rotram tatha jihva svadese svartha-
grahanaya |/ evam karmendriyany api yathaya-
tham svarthasamarthani svadedavasthitani sva-
bhavato gunaparinamavisesid eva na tadartha
api [

yata uktam $astrantare gupad gunesu vartante /
guniniim ya vrttih sd gunavisaya eveti bahyartha
vijiicyd gupakrli evety arthah pradhianam yasya
karanam iti / ((27))

athendriyasya kasya ki vrttir ity ucyate |

28° Sabdadisu (1) paficanam dlocanamalram isyale
[oritik |
vacanddanaviharanolsarginandas ca paiica-
[nam [/
malrasabdo viSesartho ’visesavyavrttyarthah |/
yatha bhiksamatram labhyate nanyo visesa iti |
tathi caksii ripamitre na rasadisv evam $esany
api [ tad yatha caksuso ripam jihvaya raso ghra-
nasya gandhah $rotrasya $abdas tvacah sparéah |
cvam csam buddhindriyanam orllik kathita |
karmendriyanam vrttih kathyate | vacandda-
navitharanolsarganandas ca paiicanam karmendri-
yanam ily arthah /[ vaco vacanam hastayor
adanam padayor viharanam payor bhuktasyaha-

(3) Ed. de Bénares : videso ’pi tatkrta eva,
(1) Matharavrtti «rapadisu ».
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cation & I’anus et le plaisir, qui a pour but la procréation,
aux organes génitaux.

Les mots objet ou fonclion (sont requis) pour la
connexion. ((28)).

On va expliquer maintenant la Conscience, 1'Ego
et le Sens commun.

29° La fonclion des lrois (organes inlernes) porle la
marque spécifique de chacun el n’est pas commune
(aux lrois). La fonclion commune des organes
inlernes consisle en cinq souffles vilauzx: prana, elc...

Porte la marque spécifique de chacun, c’cst-i-dire a
méme nature que les caractéristiques propres (A cha-
cun).

L.a marque spécifique de I'Intelligence, c'est la déter-
mination : elle seule est fonction de I'Intelligence.
L’Ego est conscient de soi : voila la caractérislique de
I’Ego ; sa fonction est donc l'individualisation. Le Sens
commun est réalisation mentale; c¢’est pourquoi la
réalisation mentale est la fonclion du Sens commun (1).

Ainsi, la fonction propre des Lrois, Intelligence, Lgo
et Sens commun porte la marque spécifique de chacun.

Pas commune: méme le fonctionnement des organes
des sens, tel qu'il a été expliqué, n’est pas commun
(a4 tous).

On va expliquer maintenant en quoi leur fonclion
esl commune: les cing souffles vilaux, prana, apdana,
samana, uddana et vyana, sont la commune fonction des
organes internes. Gar le souflle dénommé prana réside
dans la bouche et ce nez, mais sa circulation est fonction
commune des treize organes. Puisque les organes
prennent conscience de soi lorsque se produil prina,
prana, tel un oiseau dans sa cage, & tout imprime le
mouvement. A cause d’'un mot qui signifie «respi-
ration », on I'appelle prina (2).

(2) Wilson coupe «parinato malotsargah ».
(3) L’édition de Bénarés emploie le singulier « visayo s,

SAMKHYAKARIKAH 42

rasya parinatamalotsarga (2) upasthasyanandah
sutotpattih /
visayd (3) vrttir iti sambandhah | ((28))

adhuni buddhyahamkaramanasam ucyate |

29° svalaksanyam (1) vrltis trayasya saisd bhavaly
[asamdnya |
samanyakaranavrilih prandadya vayavak pasicaf|
svalaksanasvabhava svdlaksanya |/
adhyavasiiyo (2) buddhir iti laksapam uktam
saiva buddhivritih / tathibhimino hamkira ity
abhimanalaksano 'bhimanavrtlié ca / samkalpakam
mana iti laksanam uktam tena samkalpa eva
manaso vrttih /
frayasya buddhyahamkaramanasam svilaksa-
nya vritih /
asamdnyd ya priagabhihitd buddhindriyanam ca
vrlith sapy asimanyaiveli |
idanim simanya vrtlir akhyayate | samdnya-
karanavritih samanyena karananam vrttih | pra-
nddya vayavah paiica pranapinasamanodinavyana
ilti pafica vidyavah sarvendriyanam samanya
vrttih / yatah prano nima vayur mukhanisikan-
targocaras tasya yat spandanam karma tal trayo-
dasavidhasyapi simdnya vrttih /| sati prane
yasmit karanindm atmalabha iti prino 'pi pai-
jarasakunivat sarvasya calanam karotiti / prananat
prana ity ucyate |/

(1) Matharavriti «svalaksanya ».
(2) Wilson intercale « yo » entre « adhyavasiyo » et « buddhir ».
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De ’apana, ainsi nommé parce qu’il emporte, la circu-
lation est aussi fonction commune aux treize organes ;
de méme samdna, qui se tient au milieu du corps,
est nommé samina parce qu’il répartit équitablement
les aliments, etec...

De méme udana est ainsi nommé parce qu'’il porle
vers le haut, traine ou éleve ; il réside dans la région
du centre, le nombril ou la téte ; sa circulation est aussi
fonction commune & tous les organes. Iinfin, ce qui
emplit le corps et le divise intérieurement est le vyéina |
il est ainsi nommé parce qu'il emplit le corps & la fagon
de I'éther. Sa circulation est aussi fonclion commune
du réseau des organcs.

Donc, les cinq souflles vitaux sonl considérés comme
(le résultat) du fonctionnement commun des organes,
c’est-a-dire comme la commune fonction des treize

sorles d’organes. ((29)).

300 La fonction du groupe quadruple (des organes)
esl dile simullanée ou graduclle en ce qui concerne
le monde perceplible; de méme, en ce qui concerne le
non-perceplible, la fonclion du groupe lriple esi
précédée par celle (fonclion des organes).

La fonclion des qualre (organes) esl simullanée. L'In-
telligence, 'Ego et le Sens commun, unis & un organe
des sens, cela fait en toul, qualre organes. Iin ce qui
concerne le monde perceplible, pour la détermination
de chaque objet, la fonction est simullanée. L'Intelli-
gence, I'Ego, le Sens commun et I'eeil voient simulla-
nément la forme : « Voici un poteau », dil-on.

L’Intelligence, I'lEigo, le Sens commun el la langue,
simultanément, appréhendent le gout.

L’Intelligence, I'Ego, le Sens commun et le nez,
simultanément, appréhendent l'odeur ct il en va de
méme pour la peau et oreille.

Elle esl aussi considérée comme graduelle; il y a donc

SAMKHYAKARIKAH 43

tathapanayaniad apanas tatra yat spandanam
tad api simanyavritir indriyasya | tatha samano
madhyadesavarli ya aharadinam (3) samam
nayanat samino vayus tatra (4) yat spandanal;l
tat simianyakaranavrttih / .

tathordhvarohanad utkarsad unnayanad vodino
nabhidesamastakantargocaras tatrodiane vat span-
danam tat sarvendrivanam samanya vrt“tih | kim
ca Sarfravyfplir dbhyantaravibhiga$ ca yein;a
kriyale ’san  $ariravydptyakisavad vyanah |/
latra yal spandanam tat karanajilasya sﬁminv:‘n
vritir iti / ) ‘
_ evam ele paiica vayavah samanyakaranavrttir
iti vyakhyatas trayodasavidhasyapi karan'ase'l.mé-
nya vrllir ity arthah / ((29)) '

30° yugapac caluslayasya lu vrllik kramasa$ ca
[tasya nirdista |
drsle lathapy adrsle trayasya lalparvika vritih [/
yugapac caluslayasya | buddhyahamkaramana-
sam ckaikendriyasambandhe sati catustayam bha-
vali /[ caluslayasya drsle prativi$ay5dl;ya\'ras§ye
yugapad vrilih | buddhyahamkaramanascaksiimsi
yugapad ckakilam ripam pasvanti sthanur
ayam ili / .
buddhyahamkiramanojihva  yugapad rasam
grhnanti / .
buddhyahamkaramanoghranani yugapad gan-
dham grhnanti / tatha tvakérotre api /
kim ca kramasas ca lasya nirdisld | tasyeti catus-

(3) V. : aharadinayanat,
(4) Wilson lit «syandanam» au licu de « spandanam » (sic).
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aussi fonctionnement graduel des quatre organes.
Ex. : quelqu’un marche le long d’un chemin ; il voit
quelque chose 4 distance et doute s'il s’agit d’un poteau
ou d’un homme. Puis il apergoit, posé sur ce quelque
chose, une marque quelconque ou un oiseau. Alors,
au doute qui s’était formé dans son esprit, I'Intelligence
met un terme : « Ceci est un poteau. » Puis I'Ego conclut :
« C’est bien un poteau. » Ainsi observe-t-on le fonction-
nement successif de 1'Intelligence, de I'ligo et du Sens
commun, unis 4 P'ceil. (1)

Ce que I'on a observé dans le cas de la forme, on
I'observera de méme dans le cas du son et des autres
organes.

«Le monde perceptible», c’est-d-dire les objets
perceptibles (2).

Et I’on dit aussi : en ce qui concerne le non-perceplible,
la fonclion des lrois est précédée par celle fonction des
organes. Dans le non-perceptible, c’est-a-dire dans les
temps passé et futur, le fonctionnement des trois,
Intelligence, Ego et Sens commun, dans la forme, est
précédé par celui de U'ceil ; dans le contact, il est précédé
de celui de la peau, dans l'odeur de celui du nez, dans
le gout, il est précédé du fonctionnement de la langue
et dans le son, de celui de I'oreille.

Le fonctionnement de 1'Intelligence, de 'Ego et du
Sens commun, dans les temps passé et futur, sera précédé
du fonctionnement des organes des sens et il sera graduel.
En ce qui concerne le présent, il est simultané et
graduel. ((30)).

Quoi encore?

310 (Les organes) remplissenl leurs fonclions (respec-
lives) par impulsions (1) muluelles; le seul molif
a Uaclion esl le bénéfice de I' Espril : un organe n’est
mi par rien d’aulre.

Le terme muluelles a bien valeur distributive.
L’Intelligence, 'Ego et le Sens commun remplissent
leurs fonclions respeclives (incilés) par impulssions
mutuelles. Impulsion, signifie attention et mobilité.
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tayasya kramasa§ ca vrttir bhavati / yatha ka$
cit pathi gacchan dirad eva drstva sthanur ayam
puruso veti sam$aye sati [ tatropariigham tallin-
gam pasyati $akunimm va | tatas tasya manasa
samkalpite sam$aye vyavacchedabhiita buddhir
bhavati sthanur ayam iti / ato 'hamkara$ ca
niScayartham sthanur eveti /| evam buddhyaham-
karamanascaksusam kramaso vrttir drsta |/

yathd riipe tatha §abdadisv api boddhavya /

drste drstavisaye [

kim céanyat talthapy adrsle lrayasya lalpirvika
vritih | adrste 'nagate ’tite ca kale buddhyaham-
karamanasam riipe caksuh piirvika trayasya vrttih
spar$e tvakpirvikda gandhe ghrapapiirvika rase
rasanaptrvika $abde §ravanapiirvika buddhya-
hamkaramanasam anagate bhavisyati kale ’tite ca
tatptarvika vrttih /| vartamane yugapat kramasa$
ceti [ ((30))

kim ca |/

310 svam svam pralipadyanie parasparakilahelu-

[leam (1) vrilim |

purusdarltha eva helur na kena cil karyale

[karanam [/

svam svam iti vipsa [ buddhyahamkiramanamsi

svam svam vritim parasparakialahelukam akiitada-
rasambhrama iti /

(1) La Jayamangala : oparasparakotahetukim.
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L’Intelligence, I’Ego, le Sens commun el les autres
sont mus pour le bénéfice de I'Esprit. L’'Intelligence
exerce sa fonction propre aprés avoir ressentli 'impul-
sion de 'Ego (2).

Mais si I'on demande pourquoi le seul molif est le
bénéfice de I’ Esprit? Le but de I’Esprit doit étre atteint ;
c’est pour cela, précisément, que se produit la fonction
des attributs. De 14 vient que les attributs rendent
manifestes le but de I'Esprit.

Comment, s’ils sont inconscients, agissent-ils de leur
propre chef ? Un organe n’est ma par personne. En vérité,
seul le bénéfice de I'Esprit déclanche I'action : voila

le sens de cetle phrase. Par aucun élre — Dieu ou
Esprit. — un organe n’est, ma, c'est-d-dire stimulé (3).
((31)).

On dira maintenant, de combien de sortes sont
I'Intelligence et les autres organes.

320 Les organes sonl de lreize sorles ; ils onl pour fonclion
de saisir, relenir el manifesler. Leurs effels, de la
nalure de ce qui est saisi, relenu el manifesié, sont
de dizx sorles.

Les organes dont la série commence au Grand Principe,
sont de ireize sorles. 11 y a cinq organes de la connais-
sance — I'eeil et les autres — cinq organes de I'action —
voix, etc... — ; (avec le triple organe interne) voila
les treize sortes d’organes.

Mais que font-ils ?

On répond : «ils onl pour fonclion de saisir, relenir
el manifester.» Les organes de l'action saisissent et
retiennent ; les organes de la connaissance rendent
manifestes.

De quelle sorte est leur effet,?

On va le dire : leurs effels sonl de dix sorles (1). L'efTet
produit par ces organes se présente réellement sous dix

(2) Celte lecture est celle de 1I'édilion de Bénares, Wilson et
Har Dutt Sharma donnent : « buddher ahamkiridyah ».
(3) L’édition de Bénarés ne répéte pas le sva.
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pratipadyanle purusarthakaraniya buddhya-
hamkaradayah (2) /

buddhir ahamkarakitam jiatva svasvavisa-
yam (3) pratipadyate /

kimartham iti cet purusartha eva heluh | puru-
sarthah kartavya ity evam artham gunanam
pravrttih / tasmad elani karanani purusdartham
prakisayanti [

(yady acelananiti) (4) katham svayam pravar-
tante [ na kena cil karyale karanam purusartha
evaikah kirayalili vikyirthah [/ na kena cid
iSvarena purusena kiryate prabodhyate karanam |/
(31))

buddhyadi katividham tad ity ucyate /

320 karanam lrayodasavidham ladaharanadhdarana-
[prakasakaram |
karyam ca lasya dasadhihdaryam dharyam
[prakasyam ca |/
karanam mahadadi {rayodasavidham boddha-
vyam [ paica buddhindriyani caksuradini panca
karmendriyani vagadiniti trayodasavidham kara-
nam [
tat kim karotiti /
ctad aha | ladaharanadharanaprakasakaram |
tatraharanam dharanam ca karmendriyani kur-
vanti prakasam buddhindriyani /
katividham karvam tasyeti /
tad ueyate [ karyam ca lasya dadadha | tasya
karanasya kiryam kartavyam (1) dasadha dasa-

(4) Conforme & I'édition de Bénarés qui rétablit les termes
entre parenthéses.

(1) Wilson insére «iti» entre « kartavyam» et «dadadhas.
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formes. Ces dix sortes d’effets — son, contact, forme,
saveur, odeur, parole, préhension, ambulation, défé-
cation et jouissance — sont manifestées par les organes
de la connaissance, saisis et retenus par les organes de
I'action. ((3R)).

Quoi encore?

330 L’organe inlerne esl de lrois sorles; il y a dixz organes
externes el qui sonl les objels des Irois; les organes
exlernes fonclionnenl dans le présenl, [lorgane
inlerne fonclionne dans les lrois lemps.

L’organe inierne (1), c’est-a-dire I'Intelligence, 'Ego
ct le Sens commun, est de Irois sorles, puisque 'on
distingue entre le Grand Principe et les aulres.

Il y a dix organes exlernes: les cinq organes de la
connaissance, les cinq organes de I’action ; voilA ce que
comporte le décuple organe exlerne.

Ils sont objels des lIrois signific qu'ils sont objets
d’expérience pour ['Intelligence, I'llgo et le Sens
commun.

Le temps présent: I'oreille entend le son présent, mais
ni passé ni futur, I'ceil voit la forme présente, mais ni
passée, ni future, la peau appréhende le contact présent,
la langue, la saveur présente, le nez 'odeur présente,
mais ni passés, ni futurs. Il en va de méme pour les
organes de 'action : la voix profére la parole présente,
mais point la parole passée ou fulure; la main saisit
la cruche présente, mais non pas une cruche passée ou
future ; les pieds arpentent le chemin présent, mais non
point passé ou fulur; de méme, 'anus el les organes
génitaux provoquent la déjection ou le plaisir présent,
non point passé ni futur. Aussi dit-on que les organes
externes fonctionnent dans le présent.

(1) Articulation manquant dans 1'édition Wilson.
(2) Wilson intercale « anlahkaranasya» entre «trayasya» et
«visayakhyam »,
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prakaram | $abdaspars$ariiparasagandhakhyam

vacanidanaviharanotsargianandakhyam etad dasa-

vidham karyam buddhindriyaih prakasitam kar-

mendriyany aharanti dharayvanti ceti [ ((32))
kim ca (1) /

330 antahkaranam lirividham dasadha bahyam
[trayasya visayalkhyam |

sampratakalam bahyam irikalam abhyanlaram
[lkaranam ||

anlalhlkaranam iti buddhyahamkaramanamsi Iri-
vidham mahadadibhedat |/

dasadha bahyam ca | buddhindriyani pafica
karmendriyini paiica dasavidham etat karanam
bahyam /

lat lrayasya (2) visayakhyam buddhyahamka-
ramanasam bhogyam /

sampratakdlam $rotram vartamanam eva éabdam
§rnpoti natilam na ca bhavisyantam caksur api
vartamanam riipam pasdyati natitam nanagatam
tvag vartaminam sparsam jihva vartamanam
rasam nasikd vartamanam gandham natitana-
gatam celi [ evam karmendriyani vag vartamanam
$abdam uccarayati natitam nanagatam ca (3) |
pani vartaminam ghatam adadate natitam anaga-
tam ca [ pidau vartamanam panthanam viharato
nilitamn nipy anagatam / payipasthau ca varta-
maniy ulsarginandau kuruto natitau nanagatau |/
evam bahyam karanam sampratakalam uktam |/

(3) Wilson omet le «ca».



47 SAMKHYA KARIKAI

L’organe inlerne fonclionne dans les lIrois lemps.
L’Intelligence, I'Ego et le Sens commun appréhendent
leur objet dans les trois temps. L’Inlelligence connait
la cruche présente passée el future; I'Ego indivi-
dualise (2) dans le présent, le passé et le fulur. De méme,
le Sens commun se concentre (3) dans le présent, le
passé et le futur. G'est pourquoi I'on dit que I'organe
interne fonctionne dans les trois Lemps (4) ((33)).

Maintenant on va dire quels organes appréhendent
les objets spécifiques et quels les non-spécifiques.

340 Parmi ceux-ci, les cing organes de la connaissance
onl pour domaine les cing objels spécifiques el non-
spécifiques. La parole a le son pour objel, le resle a
cing objels.

Les organes de la connaissance: ceux-ci appréhendent
leur objet spécifique. Les organes de la connaissance,
chez les hommes, manifestenl les objels spécifiques,
son, contact, forme, saveur et odeur ui sonl empreints
de plaisir, de douleur et de stupeur. Ces (organcs),
chez les dieux, manifestent les objets non-spécifiques.

De la méme fagon, parmi les organes de l'aclion,
la parole a le son pour objel spécifique. Chez les dicux
et chez les hommes, la parole prononce des stances, elc...
donc I'organe de la parole esl, semblable chez les dicux
et chez les hommes.

Mais le resle, c’est-a-dire (les organes de I'action,
autres que la parole), qui sont les mains, les pieds, 'anus
et les organes génitaux, sont les cing objels spécifiques
de ceux-ci (1). On dit qu’ils sont cinq objets parce que
son, etc... leur apparliennent, lesquels ont eux-mémes
cing objets, (& savoir): on Llrouve dans la main le
son, le contact, la forme, la saveur el Podeur; le pied

foule une terre qui a les cinq objels — le son et les
aulres — pour caracléristiques. L’anus expulse des

excréments qui participent aux cinqg objels. Les organes
génitaux procureni, le plaisir sexuel par Pentremise
de la semence qui porte la  quintuple caraclé-
ristique. ((34)).
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Irikalam abhyanlaram karanam | buddhyaham-
karamanamsi trikalavisayani buddhir vartamanam
ghalam budhyate 'titam andgatam ceti | ahamkaro
vartaméane ’bhimanam karoty atitc 'nagate ca |
tathi mano vartamine samkalpam kurute ’tite
‘nigate ca [ evam trikdlam abhyantaram karanam
iti / ((33))

idanim indriyani kati savidesam visayam
grhnanti kani nirvisesam iti tad ucyate |

340 buddhindriydani lesam pafica visesavisesavi-
[sayani (1) |
vag bhavali sabdavisayd Sesani tu (2) paiica-
[visayani [/
buddhindriyani tani savisesam visayam grhnanti/
saviesavisayam mianusanam $abdasparsariipa-
rasagandhin sukhaduhkhamohayuktin buddhin-
driyani prakisayanti / devAnam nirvisesin visayan
prakasayanti /
tatha karmendriyanam madhye wvdg bhavali
$abdavisaya [ devanam manusdpam ca vag vadati
Slokadin uccdrayati [ tasmad devanam manusanam
ca vagindriyam tulyam /
$esany api vagvyatiriktani panipadapayiipa-
sthasamjiitani paficavisaydni | pafica visayah $ab-
didayo yesam tani paiicavisayani / Sabdasparéari-
parasagandhih panau sanli / paficagabdadilaksa-
niyam bhuvi pado viharati | payvindriyam
paiicaklptam (3) utsargam karoti / tathopasthen-
driyam paiicalaksanam $ukram dnandayati ((34))

(1) J. : visayini.
(2) Mitharavrtti «$esdny apios.
(3) Ldition de Bénares : paiicalaksanam.
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350 Puisque I'Inlelligence, avec I'organe inlerne, appré-
hende lous les objels, alors, ces lrois organes sont
(silués) a la porle (1) el les aulres soni les porles.

L’ Inlelligence avec l'organe inlerne signifie : de concert
avec I'Ego et le Sens commun.

Puisqu’elle appréhende tous les objels: elle saisit le
son et les autres objets dans les trois temps. De ce fait,
les irois organes sonl (silués) a la porle; les aulres sont
les porles: par les autres, il faut sous-entendre les
organes externes. ((35)).

De plus :

360 Ceux-ci sonl les modificalions spécifiques des allribuls,
différenls les uns des aulres. Lorsqu’ils onl éclairé
lous les objels, a la maniére d’une lampe, il présenlent
a [llInlelligence, la lolalilé de ce qui imporle a
I'Esprit (1).

Ce sont les organes déjd mentionnés, modifications
spécifiques des allribuls. Spécifies comment? A la
maniére d'une lampe, ce qui signifie qu’ils éclairent
les objets & la maniére d’une lampe.

Différenls les uns des aulres veut dire : de nature
dissemblable, ou bien : qui ont des objets différents
(en d’autres termes, ils ont pour objets les altributs).

Modifications spécifiques des attributs; c’est-a-dire :
issus des attributs. La lolalilé de ce qui imporle a I’ Espril :
les organes de la connaissance, les organes de P'action,
I'Ego et le Sens commun éclairent chacun son objet
propre, puis présentent & I'Intelligence ce qui imporle
a I'Esprit, c’est-A-dire le placent dans I'Intelligence,
car I’Esprit apprécie tout le plaisir et les autres sensa-
tions lites aux objets spécifiques et placés dans
I'Intelligence (2). ((36)).

De plus :
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350 sanlahkarand buddhih sarvam visayam avaga-

[hate yasmat |

tasmat trividham karanam dvari dvardni $esa-

[ni /]

sanlahkarand buddhik [ ahamkaramanahsahitety

arthah |/

yasmat sarvam visayam avagdhale grhpati |

trisv api kalesu $abdadin grhnati [ lasmat trivi-

dham karanam dvari dvdarani $esani karananiti
vakyasesah ((35))

kim canyat [

36° cle pradipakalpal parasparavilaksana gunavi-
[$esah |
krisnam purusasyartham prakasya buddhau
[prayacchanli ||
yani karanany uktany ele gunavisesah / kimvi-
§istah [ pradipakalpah pradipavad visayapraka-
gakah /
parasparavilaksanah | asadréa bhinnavisaya ity
arthal / gunavisaya ity arthah |/
gunavisesah | gunebhyo jatah /
krisnam purugasydrthak | buddhindriyani kar-
mendriyany ahamkaro mana$ caitani svam svam
artham purusasya prakasya buddhau prayacchanli
buddhistham kurvantity arthah |/ yato buddhis-
tham sarvam visayasukhadikam (1) purusa upala-

bhyate / ((36))

idam canyat |/

(1) W. : visayam sukhadikam.
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37° De méme que ['Inlelligence procure loules choses
a la jouissance de I'Espril, de méme esl-ce elle qui
délermine la différence sublile enlre le Pré-Slitué
et I'Espril.

Toules choses, c’est-a-dire les objets de tous les organes
dans les trois temps (1).

La jouissance de I'Esprit: en vue de la jouissance.
Puisque I'Intelligence, avec le concours de l'organe
interne, procure la jouissance, par l'intermédiaire des
organcs de la connaissance et des organes de l'aclion,
aux dieux, aux hommes et aux animaux, c’est elle aussi
qui détermine la différence spécifique entre le Pré-
Stitué et I'Espril, aulrement dit la diversilé du Pré-
Stitué el de I’ Espril.

Sublil désigne ce que ne peuvent atteindre ceux qui
n’ont pas maitrisé 'ardeur interne (2).

Voici la Nature, équilibre de sattva, rajas et tamas et
voild I'Intelligence, voila I'Ego, voila les cing éléments
subtils, les onze organes, les cing corps grossiers ; et
celui-ci qui est aulre, c’est I'Esprit, différent, d’eux.
Ainsi, en vérité, ce qui donne A comprendre I'Intelligence
grace a laquelle a licu la délivrance. ((37)).

On a déja mentionné les objels spécifiques et non-
spécifiques (K. 34). On va expliquer, maintenant, ce
que sont ces objets.

380 Les ¢lémenis sublils sont non-spécifiques, d’euz cing
procédent les cinq élémenls grossiers ; on dil ceuz-ci
spécifiques; ils sonl sereins, violenls ou lorpides.

Les cinq élémenls sublils nés de I'ligo sont I’élément
subtil son, I’'élément subtil contact, I'¢lément subtil
forme, I'élément subtil saveur et I'élément subtil odeur.
Ges cing sont dits non-spécifiques. Ce sont les objets des
dicux et ils ont pour caractéristique le plaisir, dépourvus
qu’ils sont de douleur el de slupeur.

(1) W. : ity eva.
(2) Ed. de Bénarés et Wilson donnent : « avapit ».
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370 sarvam pralyupabhogam yasmat purusasya
[sadhayali buddhih |

saiva ca visinasli punah pradhanapurusanta-
[ram saksmam |[|

sarvendriyagatam trigv api kilesu sarvam /

pralyupabhogam upabhogam prati | devama-
nusyaliryagbuddhindriyakarmendriyadvirena san-
tahkarani buddhih sadhayali sampadayati yasmatl
tasmit saiva ca visinasli pradhanapurusayor visa-
vavibhagam karoti pradhdnapurusinlaram nana-
tvam ity arthoh /

sitksmamity anadhikrtatapascaranair aprapyam/
tyam  prakrtih  satlvarajastamasam samya-
vastheyam buddhir ayam ahamkira etani paiica
tanmitriny ekadasendriyini paiica mahidbhitany
ayaun anyal purusa ebhyo vyaktiriktah |/ ity
evam (1) bodhayati buddhir yasyavayad (2)
apavargo bhavali [ ((37))

pirvam uklam visesavisesavisayini | tat ke
visayiis tan darsayati (1) /

38° lanmalriny avisesas lebhyo bhatani paiica
[paricabhyah |

ele smpld visesak $anla ghords ca madhas ca [l
yani pafica lanmalrany ahamkarad utpadyante
tani (2) Séabdatanmatram sparéatanmatram riipa-
tanmétramm rasatanmitram gandhatanmatram /

clany avidesa ucyante / devanam ete sukhalaksana
visayd duhkhamoharahitah |/

(1) W. : tac ca dardayati.
(2) Wilson écrit «te » au lieu de « lani .
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De ces cing éléments subtils procédent les cing corps
grossiers désignés comme terre, eau, feu, vent et éther,
On les dil spécifiques : de I'élément-sublil-odeur procéde
la terre, de ’élément-subtil-forme la luminosité, de l'élé-
ment-subtil-saveur 1’eau, de 1’élément-subtil-contact
le vent, de I'élément-subtil-son I'éther. Ainsi sont
produits les cinq corps grossiers (1).

Chez les hommes, les objets spécifiques sont sereins
(lorsqu’ils portent) la marque du plaisir, violenis
(lorsqu’ils portent) la marque de la douleur et forpides
(lorsqu’ils portent) la marque de D'apathie. Ainsi,
I’éther est serein, c'est-a-dire porte la marque du plaisir
pour qui sort d’une maison fermée ; il devient pénible
pour ’homme en proie au froid et & la chalcur, au vent
et a la pluie; de méme, I'éther est torpide pour qui
chemine égaré, ayant perdu sa route dans la forét.
De méme, le vent est screin pour quelqu’un accablé
de chaleur, violent pour un autre accablé de froid et
torpide quand il est tempétucux, mélé de poussitre el
de sable. On en peut dire autant quant au feu et aux
autres corps grossiers. ((38)).

Les autres objels spécifiques sont :

390 a) Les (élémenis sublils), b) ceuz qui sonl engendrés
par les parenls ainsi que c) les élémenls grossiers;
voila la triple sorle d’objels spécifiques. Parmi eux,
les (élémenis) sublils sonl permanenls, landis que
ce qui a élé engendré par les parenls est périssable.

Les élémenls sublils comprennent le corps subtil qui
a pour marque apparente le Grand Principe avec tout
I'organe interne qui toujours demeure et transmigre
et, d'autre part, les éléments subtils proprement dits.

Ce qui est engendré par les parenls, ce sont des composés
de corps grossiers, produits par le mélange du sang et
de la semence, lors de I'union, en temps convenable (1),
du pére et de la mére. Résidant dans le sein (maternel),

(3) Har Dutt Sharma omet « ripatanmitrit tejah » que donne
Wilson,
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lebhyah paricabhyah tanmatrebhyah parica maha-
bhilani prthivyaptejovayvakasasamjnani yany
utpadyante | ele smrla visesih | gandhatanmatrat
prthivi riipatanmatrat tejo (3) rasatanmatrad apah
sparsatanmatrad vayuh $abdatanmatrad akasam
iti [/ evam utpanniny ct@ni mahabhitani /

cte visesdi manusanam visayah $anlak sukhala-
ksana  ghora duhkhalaksana miidhd mohala-
ksanih / yathakasam kasya cid anavakasad antar-
grhiider nirgatasya sukhatmakam $antam bhavati
tad eva éilognavatavarsabhibhiitasya duhkhat-
makam ghoram bhavati tad eva panthanam
gacchato vanamirgad bhrastasya dinmohan mi-
dham bhavati [/ evam vayur gharmat tasya $anto
bhavati sitartasya ghoro dhilisarkaravimisro
"Livan miidha iti / evam tejahprabhrtisu drasta-
vyam [ ((38))

atha 'nye visesah |/

390 siksmd malapilrjah saha prabhilais iridha
[visesah syuh |
siiksmds lesam niyala malapitrja nivarlante ||
siiksmdas Lanmitrani yat samgrhitam (1) siiksma-
sariram mahadadilingam sada tisthati samsarati
ca te siksmah /
Ltatha maldpilrjah sthalasariropaciayakih [ rtu-
kiile matapilrsamyoge $onitasukramisribhaveno-
darantah siiksmasarirasyopacayvam kurvanti (2) /

(1) Wilson intercale « tanmatrikam » entre «samgrhitam» et
« sitksmadariram ».
(2) W.: kurvanta ...

11
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ils procurent le bien-étre au corps subtil (). Le corps se
nourrit par le truchement du cordon ombilical, gréce
aux différents sucs des aliments et des breuvages absor-
bés par la mere.

Ainsi le corps produit par P'union des trois objets
spécifiques — les éléments subtils, ce qui est engendré
par les parents et les éléments grossiers — est nanti d’un
dos, d’un ventre, de cuisses, d’une poitrine, d’une
Léte, etc... et est enveloppé par les six enveloppes (3).
Il est doué de sang, de chair, de tendons, de semence,
d’0s, de moelle et composé de cinq éléments grossiers.
L’éther fournit la place (qu’il occupe), le vent donne la
croissance, le feu la chaleur, I'eau la cohésion et la
terre donne la stabilité.

De la sorte, doué de ses membres, le corps jaillit du
sein de la mére. Telle est la iriple sorle d’'objels spéci-

fiques.

On va dire maintenant quels objets sont permanents
et quels impermanents.

Parmi ceux-ci les éléments sublils sonl permanenis (4).
Le corps produil, par cux et chargé (du poids) des acles
(mauvais) transmigre dans les espéces animales : bélail,
bétes sauvages (), oiseaux, reptiles ou dans les végé-
taux ; chargé (du poids) d’actes vertueux, il transmigre
dans les différenls cieux dont celui d’Indra est le
premier. Ainsi le corps subtil transmigre-t-il  (6)
jusqu’a T'atteinte de la Connaissance. Aprés avoir
atteint cette Connaissance, le sage abandonne son
corps et parvient & la délivrance.

Et I’on dit : « les objets spécifiques sont permanents. »

Ce qui a élé engendré par les parenls esl périssable.
Ce que les parents ont engendré, ici-bas méme, quand
il expire, quitte le corps subtil et disparait. Au moment
de 1a mort, le corps engendré par les parents une fois
disparu, (ses parlies composantes) se résorbent dans la
terre ct les autres éléments grossiers. ((39)).

On va maintenant expliquer comment transmigre le
corps subtil.
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tat stiksmasariram punar matur asitapitandnavi-
dharascna nabhinibandhenapyayate |

tatha prarabdham (3) $ariram siiksmair mata
pilrjai§ ca saha mahabhiitais iridha videsaih
prsthodararajanghakatyurahsirahprabhrti satk'au.-
§ikam paficabhautikam rudhiramamsasnayuéuk-
rasthimajjasambhrtam [ akaso 'vakasadanad vayur
vardhanat tejah pakad &@pah samgrahat prthivi
dharanpat |/

samastavayopetam matur udarad bahir bhavati/
evam cle trividha visesah syul |

atraha [ ke nityah ke vanityah /

sitksmas tesam niyalah | siksmas tanmatrasam-
jiiakas tesam madhye niyata nityah |/ tair arab-
dham Sariram karmavasat pasumrgapaksisarisrpa-
sthavarajatisu samsarati dharmavaéad indradilo-
kesu (4) / evam elan niyatam siikgmadariram sam-
sarali (5) na (6) yavaj jhdnam utpadyate |
ulpanne jiidne vidvai chariram tyaktva moksam
gacchati /

tasmad ete visesah stiksmd nitya iti [

malapilrja nivarlante | tat stksmasariram
parityajehaiva pranatyagavelayam matapitrja
nivartante / maranakale matapitrjam $ariram
ihaivanivrttya (7) bhiimyadisu praliyate yathatat-
tvam [ ((39))

siksmam ca katham samsarati tad aha |/

(3) W. : tathapy arabdham .

(4) W. : indrakalokesu ..

(5) Wilson écrit seulement «sarati».
(6) Wilson supprime la négation.
(7) W. : nivarttya ...

|
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400 Le Corps sublil, formé anlérieurement, délaché,
fixé, comprenani lous les principes depuis 1" Intel-
ligence jusqu'aux éléments sublils, inaple a Uexpé-
rience, transmigre, invesli de (diverses) dispositions.

Quand I’Univers n’est pas encore produit, & la pre-
miére création du Pré-Stitué, le corps sublil, lui,
apparait.

De plus, il est délaché; cela signifie qu’il n'est lié¢ ni
a la condition d’animal, ni & celle de dicu ou
d’homme (1). A cause de sa subtililé, il n'adhére a
rien ; il transmigre, c’est-d-dire se meut, en progression
non contrariée, & travers montagnes et autres (accidents
de terrain).

Fizé: c’est-a-dire permanent ; il transmigre jusqu’a
I’atteinte de la connaissance (discriminatrice).

Comprenant tous les principes depuis I'Intelligence
jusqu'auz élémenls sublils, c’est-a-dire ce groupe dont le
premier composant est 1'Intelligence, & savoir : I'Intel-
ligence, I'Ego, le Sens commun et les éléments subtils.
Jusqu'aux éléments subtils, il transmigre donc dans les
trois mondes (2) & la fagon d’une fourmi sur le corps de
Siva (3).

Inaple a lUexpérience: privé d’expérience. En effet,
le corps subtil devient capable d’expéricnce lorsqu’il
assume l'activité, par I'entremise de ce corps, extérieur
a lui, qu'ont engendré les parents.

Investi de diverses disposilions (4). Nous expliquerons
plus tard les diverses dispositions. Ce sont la vertu et
les autres conditions morales. Ensuite investi de signifie
ici : coloré par ces diverses disposilions.

Corps sublil (5) : au temps de la dissolution (du
monde), I'Intelligence et les autres principes, y compris
les éléments subltils et aussi les organes (des sens) se
résorbent dans le Pré-Stitué. Quand ils ne sont pas
assujetlis a la transmigration, ils y demeurent, intacls,
jusqu’d la création (suivante). Ils sont altachés & la

(1) W. : sarati ...
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400 pirvolpannam asakiam niyalam mahadadi-
[siksmaparyanlam |
samsarali nirupabhogam bhavair adhivasilam
[lingam ||
yada loka anutpannah pradhanadisarge tada
siksmasariram ulpannam iti |
kim canyad asakiam [ na samyuktam tiryagyo-
nidevamanusasthanesu | siksmatvat kutra cid
asaktam | parvaladisv apratihataprasaram samsa-
rali (1) gacchati /
niyalam nityam (2) / yavan na jianam utpadyate
tavat samsarati [
tac ca mahadadisiksmaparyaniam mahan adau
yasya tan mahadadi buddhir ahamkaro mana iti
paiica tanmatrani [ stksmaparyantam tanma-
traparyantam samsarati §alagrahapipilikavat trin
api lokiin [
nirupabhogam bhogarahitam | tat siksmasari-
ram pitrmitrjena (3) bahyenopacayena kriya-
dharmagrahanad bhogesu samartham bhavatity
arthah /
bhavair adhivasitam [ purastad bhavan dharma-
din vaksyamas tair adhivasitam upsrainjitam /
lingam iti [ pralayakale mahadadisiksmaparyan-
tam karapopetam pradhane liyate [ asamsarapa-
yuktam sad asargakalam atra vartate [ prakrtimo-
habandhanabaddham sat samsaranadikriyasv asa-

(2) Dans I'édition Wilson, on ne trouve que le deuxiéme terme
«nityam »; dans I'¢dition de Bénarés, le premier «niyatam».
Har Dutt Sharma rapproche les deux termes pour gloser I'un par
I'autre.

(3) LEd. de Bénarés : pitamatrjena ...
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Nature par les liens de I'erreur et inaptes aux actions,
telle celle de transmigrer. Mais au temps de la création,
le corps subtil transmigre, d’ou son nom. ((40)).

Si quelqu’'un demande pourquoi les treize organes
transmigrent, on répondra :

410 De méme qu’une peinlure ne subsisle pas sans un
supporl ni une ombre sans un pilier ou quelque
objel semblable, de méme le corps qui esl apparent,
ne subsisle pas sans un supporl, les (élémenls)
non-spécifiques (1).

De méme qu’une peinlure ne subsisle pas sans le
supporl du mur, de méme qu’'une ombre ne subsiste pas
sans un pilier ou quelque chose de semblable signifie
qu’en l'absence de ceux-ci, elles ne peuvent subsister.
Comme, lorsqu’on dit «quelque chose de semblable »,
il ne peut y avoir d’eau sans fraicheur, ni de fraicheur
sans eau, de feu sans chaleur, de vent sans contact,
d’éther sans espace, de terre sans odeur, de méme (il ne
peut y avoir de corps apparent sans support).

Ainsi, d'aprés cette formule : sans un élémenl non-
spécifique — c’est-a-dire sans les éléments subtils non
spécifiques — le corps ne subsiste pas. Les corps gros-
siers, c'est-a-dire les corps formés des cinq éléments
grossiers, sont dits spécifiques.

D’ou viendrait, sans corps spécifique, la permanence
du corps subtil? Et comment celui-ci peut-il abandon-
ner un corps et en prendre un autre?

Sans un suppori: c’est le corps privé d’'un support,
c’est-a-dire des treize organes. ((41)).

Pour quel but? On va le dire :

420 Mis en branle pour (réaliser) Uobjeclif de I ILspril,
grace a la connerion enlre la cause el Ueffel, le corps
sublil, aidé du pouvoir de la Nalure, agissant, a la
fagon d’un acleur, revél diverses formes (1).

(1) La Matharavrtti et la Jayamangald coupent, comme
Gaudapada «vind avidesair » et Har Dutt Sharma comprend de
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martham iti / punah sargakile samsarati tasmal
lingam stksmam / ((40)) ‘

kimprayojanena trayodasavidham karapam
samsarality evam codite saty aha /

41° cilram yalhasrayam rie sthanvadibhyo yatha
[vind chaya |
ladvad vinavidesair (1) na liglhali nirasrayam
[lingam [|
cilram yatha kudyasrayam rle na tisthati stha-
nvadibhyah kilakadibhyvo vind chayd na tisthati
tair vina na bhavati |/ adigrahanad yatha saityam
vind nipo bhavanti $aityam vadbhir vinagnir
usnam vind vayuh spar$am vinakasam avakasam
vina prthivi gandham vina tadval |
ctena drstantena nyayena vinavisesair avisesais
tanmitrair vind na tisthati / atha visesabhutany
ucyante $ariram paiicabh@tamayam [
aisesinfdt Sarirena vini kva lingasthanam ceti /
kvaikadcham ujjhati tad evanyam asrayati /
nirasrayam [ asrayarahitam lirngam trayodasavi-
dham karanam ity arthah [ ((41))
kimartham tad ucyate [

420 purusarthahelukam idam nimiltanaimillikapra-
[sangena |[

prakrler vibhulvayogan natavad vyavatisthale
lingam [/

la méme fagon. L'édition Wilson, & la suite de Vacaspati Miéra
conpe «vind videsair». De plus la Matharavrtti intervertit
« avidesais tisthati na » au lieu de « avidesair na tisthati s,
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Le Pré-Stitué évolue parce que 'objectif de I'Esprit
doit étre atteint.

Cet objectif est double : appréhension du son et des
autres (éléments sublils) et saisie de la différence entre
ses caractéristiques dans I'Esprit et les attributs.

Appréhender le son et les autres éléments subtils,
c’est parvenir & expérimenter tous ces éléments, odeur
et autres, dans le ciel de Brahman et dans les aulres
cicux. Atteindre les caractéristiques dislinctives de
I'Esprit et des altribuls, c¢’est la délivrance. On dil
donc : «le corps subtil agit, pour (réaliser) lobjeclif
de I Esprit.»

Grace a la connexion enlre la cause el U'effel. La cause?
la vertu et les autres dispositions. L’effet ? 1a monlée au
ciel et les autres conditions, comme on l'expliquera
plus loin. Connexion signifie lien.

Aidé du pouveir de la Nalure, c¢’esl-i-dire du Preé-
Stitué. Comme un roi, tout-puissant en son royaume,
fait tout ce qui lui plait, du fait de I'autorité¢ supréme
de la Nature sur toutes choses, le corps sublil agil, grice
A la connexion entre la cause et l'effet. La Nalure
établit direclement le corps sublil en le faisant subsister
différemment en chaque incarnalion.

Le corps sublil, composé de parlies tres peliles,
c’est-a-dire des élémenls subtils, el doué de l'organe
A treize formes, agit dans les corps des dieux, des hommes
et des animaux.

Comment cela? A la [fagon d'un acleur. lixaclement
comme un acteur reliré dans la coulisse en surgit sous
la forme d’un dicu, puis d’un homme et, enfin, sous celle
d’un bouflon, ainsi le corps subtil, grace & la connexion
entre la cause et Ueflel, s’introduit dans une malrice
et en surgit sous la forme d’un éléphant, d’une femme
ou d’un homme. ((42)).

On a établi que, affeclé de dispositions (diverses),
le corps sublil Ltransmigre. On va dire, & présent, ce que
sonl les disposilions.
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purusarthah kartavya iti pradhanam pravartate/
sa ca dvividhah $abdadyupalabdhilaksano gu-
napurusantaropalabdhilaksana$ ca [

sabdadyupalabdhir brahmadilokesu gandhadi-
bhogavaptir [ gunapurus@ntaropalabdhir moksa
iti |/ tasmad uktam purusdarthahelukam idam
siiksmasariram pravartata iti /

nimillanaimillikaprasarigena  nimittam dhar-
midi / naimittikam ardhvagamanadi purastad eva
vaksydmah [ prasangena prasaktya /

prakrleh pradhinasya vibhulvayogil | yatha
raja svarastre vibhutvad yad yad icchati tat tat
karoliti tatha prakrteh sarvatra vibhutvayogan
nimittanaimittikaprasangena vyavalisthale | prthak
prthag dehadharane lingasya vyavastham karoti |

linngamm suksmail (1) paramanubhis tanmatrair
upacitam  Sariram  trayodasavidhakaranopetam
manusadevatiryagyonisu vyavatisthate /

katham [ nalaval | yatha natah patantarena
pravidya devo bhiitva nirgacchati punar manusah
punar vidiisaka evam lingam nimittanaimittika.-
prasangenodarantah praviSya hasti stri puman
bhavali [ ((42))

bhitvair adhivasitam lingam samsaratity uktam [
tat ke bhava ily aha /

(1) W. : saksmah ...
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430 Les disposilions, verlus el les aulres, sonl originelles,
fondameniales el acquises; elles sont liées a U'insiru-
ment (1). L’embryon el les aulres sont liés a l'effel.

Les dispositions sont de trois sortes : originelles,
fondamenlales ou acquises. Les quatre disposilions
originelles sont la vertu, le savoir, le détachement et
la puissance ; elles sont nées a la premiére création
en méme lLemps que le bienheureux Kapila.

On va décrire les dispositions fondamentales : Sanaka,
Sanandana, Sanatana et Sanatkumara étaient les quatre
fils de Brahma (2). Leurs dispositions ont été produites
en méme temps qu’cux qui étaient dotés d'un corps de
seize ans. Leurs disposilions résullaient, de Ia relalion
de cause a effet. G’est pourquoi on les dit fondemantales.

Quant aux dispositions acquises (3) les voici : sous
I'aspect corporel d’un Maitre, le savoir nait en nous ct
chez les autres; du savoir provient le détachement,
du détachement, la vertu et, grace 4 la vertu, on obtient
la puissance surnaturelle. »

Comme I'aspect corporel du Mailre est un produit
de la Nature, on appelle ainsi ces dispositions. D’elles
revétu, le corps transmigre; ces quatre disposilions
sont lumineuses ; les dispositions obscures sont leur
contraire. On a déja expliqué que la forme obscure
était le contraire de la forme lumineuse (K. 23).

i1l y a donc huit dispositions : la vertu, le savoir, le
détachement et la puissance, puis le vice, l'ignorance,
le non-détachement ct I'impuissance.

Ou se trouvent-elles? On sait qu’elles sonl lides a
leur cause. L'Intelligence est une cause ; clles y sont
liées.

On a déja expliqué (K. 23) que I'Intelligence était
détermination, vertu, savoir, etc...

Le corps est un effet ; Pembryon ¢l les autres y sont
liés (4), qui sont dits nés (d’un pére et) d’une mere.
L’union du sperme et du sang produit I'embryon, clc...
¢’est-a-dire le focbus, la chair, les muscles, ete... conditions
de la croissance du corps. De méme les aliments ¢l les
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430 samsiddhikas ca bhavak prakriika vaikrli-
(tikas (1) ca dharmadyah |
drslah karandsrayinah karyasrayinaé ca kala-
[ladyah ||
bhavas trividhas cintyante samsiddhikah prakrid
vaikrlas ca [ tatra samsiddhika yatha [ bhagavatah
kapilasyadisarga utpadyamanasya catvaro bhavah
sahotpanna dharmo jiidinam vairagyam aiévaryarﬁ
iti /
prikrtah kathyante /brahmanas catvarah putrah
sanakasanandanasanitanasanatkumira babhivuh/
tesiin  ulpannakaryakarapanam $ariripAim soda-
Savarsindm ete Dbhavas catvarah samutpannas
tasmad ete prakrtih /
tatha vaikrta yathacaryamirtim: nimittam krtva-
smadadinam jnanam utpadyate [jianad vairagyam
vairigyid dharmo dharmad aivaryam iti /
acaryamirtir api vikrtir iti tasmad vaikrta ete
bhava ucyante yair adhivasitam lingam samsara-
ti [ cte catvaro bhaviah sattvikah [ tamasa vipa-
ritaly / sattvikam etad ripam tamasam asmad
viparyastam ity atra vyakhyatah |/
evam astau dharmo jhinam vairagyam aisva-
ryam adharmo 'jiiinam avairagyam anai$varyam
iti [ astau bhavah kva vartante drsidh karanas-
rayinah [ buddhilh karapam tadasrayinah |/
ctad uktam adhyavasayo buddhir dharmo
jhanam iti /
karyam dchas tadasrayah kalaladya ye matrja
ity uktah / Sukrasonitasamyoge vivrddhihetukah
kalaladya budbudamamsapes$iprabhrtayas tatha

(1) J. : vaikrtas ca ...
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breuvages sont la cause des divers états : enfance,
jeunesse, vieillesse, etc... Donc, ils sonl dits liés aux
effets et sont produits par la jouissance d’objets tels que
la nourriture. ((43)).

On va expliquer, maintenant, ce que 'on a dit aupa-
ravant, & savoir « grice 4 la connexion entre la cause
et l'effet » (K. 42).

440 Sous laclion de la verlu, il se produil une poussée
ascendante; sous [laclion du vice, une poussée

v descendanle. Le savoir procure la délivrance el son
conlrair}e, le lien.

Sous Uaclion de la verlu se produil une poussée ascen-
dante: celui qui a choisi la vertu pour mobile (& ses
actions) est entrainé par elle vers le haut.

Vers le haut, désigne ces huit régions qui sont celles
de DBrahma, Prajipati, Soma, Indra, cclle des
Gandharva, des Yaksa, des Riksasa et des Pidaca (1).
C’est 14 que va le corps subtil. Quand il passe dans le
corps du bétail, de bétes sauvages, d’oiseaux, de repliles
ou de végétaux, c’est que le mobile est le vice (2).

Le savoir procure la délivrance. La délivrance (3),
c’est la connaissance des vingt-cingq principes. De celte
cause, donc, nait la délivrance, c¢’est-a-dire la libéralion
(du cycle des re-naissances). Alors le corps subtil
disparait (et I'on obtient) ce qu’on appelle le supréme
Soi.

Son conlraire produil le lien. La cause, c’cst 'igno-
rance ; l'effet, c’est le lien inné, naturel ou personnel ;
nous l'expliquerons plus tard (K. 62). It Pon dit :

«Gelui qui est li¢ du triple lien, inné, modifié ou
sacrificiel (4), celui-1a n’est délivré par rien d’autre. » (4)

((44)).

Il existe, cependant, une autre cause.

(1) W. : upanayali ...
(2) W. : siksmam £ariram ..,
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kaumarayauvanasthaviratvidayo bhavd annapa-
narasanimittd nispadyante |/ atah karyasrayina
ucyante 'nnadivisayabhoganimitta jayante | ((43))

nimittanaimittikaprasangeneti yad uktam atro-
cyante /

440 dharmena gamanam drdhvam gamanam adhas-
. (tad bhavaly adharmena |
Jiianena capavargo viparyaydd isyale bandhakh ||

dharmena gamanam drdhvam | dharmam nimit-
tam krlvordhvam upayati (1) /

drdhvam ity astau sthanani grhyante tad yatha
brihmam prajapatyam saumyam aindram gan-
dharvam yidksam raksasam paisdcam iti | tat
siiksmasariram (2) gacchati |/ pasumrgapaksisa-
risrpasthiivarintesv adharmo nimittam |

kim ca jidnena capavargah | apavarga$ ca (3)
paiicavim$atitativajidnam |/ tena nimittenapa-
vargo moksah [ tatah siksmasariram (2) nivartate
paramatmocyate /

viparyaydd isyale bandham | ajiidnam nimittam |/
sa caiva (4) naimittikah prakrto vaikariko daksi-
nikad ca bandha iti vaksyati purastat | yad idam
uktam /

prakrtena ca bandhena tatha vaikarikena ca |/

diksinena (5) trtiyena baddho nanyena mucya-
te /] ((44))

tathanyad api nimittam |

(3) Wilson ne répéle pas «apavargo» :
ca paica ...

(4) W. : caisa ...

(5) W. : daksinabhis ..,

« jidnena capavargad
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\

450 Du délachement provient lUabsorplion dans la
Nalure; de Uallachemenl passionné, la lransmi-
gralion; du pouvoir provient la non-enlrave el du
conlraire (leffel) inverse.

Si quelqu’un posséde le détachement mais ignore les
principes, de ce [ait, qui a pour antécédent I'ignorance,
il esl immergé dans la Nalure. Une fois mort, il se
dissout dans les huit évoluanls : Pré-Stitué, Intelli-
gence, Ego et les cinq éléments sublils ; il n’oblient pas
la libération, donc il transmigre a4 nouveau.

Quant & celui qui est en proic & I'attachement pas-
sionné (1) : « J’accomplis le sacrifice, dil-il, j'offre les
dons rituels (2) afin de pouvoir, en ce monde, el en
I'autre, gouter le(s) plaisir(s} humain(s) et divin(s).
De cel allachemenl passionné provient la lransmigralion.

Du pouvoir provient, en tanl qu’effet, la non-enlirave;
ce pouvoir est octuple et comprend la ténuité, etc...
De la condition pouvoir provient la non-entrave, c’est-
a-dire qu'il n’y a nul obstacle au pouvoir dans les
régions de Brahman et les autres.

Enfin, du conlraire provienl ['(effel) inverse;
I'inverse du pouvoir, c¢’est I'obstacle ; empéchement
existe. En 'absence du pouvoir, les obstacles apparais-
sent de toutes parts. ((4D)).

Ainsi les seize effets, avec leurs causes, ont éL¢é expli-
qués. On va dire, maintenant, en quoi consiste leur
nature.

460 (Cel agrégal de Seize) est une création ralionnelle
el on dislingue en elle erreur, incapacilé, conlenlement
el accomplissemenl. Par suilc du conflit di auz
inégalilés des allribuls (on en comple) cinquanle
variélés.

Donc, on appelle cet agrégat & seize parlies de causes

et d’effets préalablement expliqué créalion ralionnelle (1).

(1) Matharavrtti, fin du premier hémistiche « samsaro rdjasad
bhavati ragit ».
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450 vairdagyal prakrlilayah samsdaro bhavati rajasad
| [ragal | (1)
atsvaryad avighdalo viparyayat tadviparyasah /!
yatha kasya cid vairagyam asti na tattvajnanam
tasmad ajhanapiirvad vairagyat prakriilayo mrt.o
‘'stasu prakrtisu pradhinabuddhyahamkaratanma-
Lresu lfyate na moksah / tato bhiyo ’pi samsarati/
tatha yo ’yam rajaso rigah / yajami daksinam
dadimi yendmusmiml loke ’'tra yad div&arﬁ
manusam sukham anubhavimi |/ etasmad rrijasri.d
ragal samsaro bhavali |
tathaisvaryad avighalah | etad ai§varyam
astigunam animiadiyuktam / tasmad ai$varyani-
mittad avighdato naimittiko bhavati brahmadisu
sthiinesv aidvaryam na vihanyate / '
kim cinyad viparyayad viparyasah | tasyavi-
ghatasya viparydso vighdto bhavati | anai$varyat
sarvatra vihanyate [ ((45))
csa nimitlaih saha naimittikah sodasavidho
vydkhyatah [ sa kimatmaka ity @ha |

46° esa pralyayasargo viparyayasaklituslisiddhya-
' (khyah |
yunavaisamyavimardena (1) lasya (2) bhedas lu
paiicdsal ||

vathaisa sodasavidho nimittanaimittikabhedo
vvikhyata esa pralyayasarga ucyate | pratyayo

(1) Viacaspati Midra et 1'édition Wilson écrivent « vimardat ».

(2) Vacaspati Miéra et Wilson intercalent «ca» entre « tasya »
el «bhedis ».
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Cette création de la raison c'est 'Intelligence, et Intel-
ligence, c’est vertu, savoir, etc... comme on I'a déja
dit. (K. 23).

De cette création rationnelle, on distingue quatre
espéces : erreur, incapacilé, confenlement el accomplisse-
ment. Erreur est. synonyme de doute (autrement dit)
d’ignorance. Ex. : quelqu’un, & la vue d’un poteau,
éprouve ce doute : «Est-ce un poteau? Iist-ce un
homme ? »

Exemple d’incapacité méme aprés avoir bien
considéré ce poteau, on ne peut se débarrasser du doute :
telle est 'incapacité.

La troisitme espéce esl appelée  contenlement.
Ex. : quelqu’un ne désire ni reconnailre, ni mettre
en doute le poteau et il dit : « Que m’importe? Qu'ai-je
A faire de cela? » (Tel est le contentement).

La quatricme espice est appelée accomplissement.
Ex. : quelqu’un, les sens comblés (2), voil une plante
grimpante ou un oiseau sur le poleau ; il obtient
I'accomplissement (de son enquéte) el dit : «Glest le
poteau. »

Donc, par suile div conflil du aux inégalilés des (3)
aliribuls (on comple) cinquanle variélés de celle quadru-
ple création rationnelle. G’est de celte compétition,
c’esl-A-dire de l'inégalité des allribuls, sattva, rajas et
tamas, que proviennent les cinquante variélés des
créations rationnelles. Quelquefois le sattva prédomine,
rajas et tamas sont subordonnés; d’autres fois rajas
prédomine ¢t d’autres fois, tamas. ((46}).

15t 'on va déerire ces variclés.

470 Il y a cing varistés d’erreur; par suile de U'imperfec-
tion des organes, il y a vingl-huil sorles d'incapacilés ;
le conlenlement est de neuf sorles el I'accomplissemenl
est ocluple.

Cinq variélés d’erreur; ce sont, lobzcurilé, I'égarement,

I'extréme égarement, les Lénébres el Paveuglement (1).
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buddhir ity ukto ’dhyavasiyo buddhir dharmo
jnanam ityadi /

sa ca pratyayasarga$ caturdha bhidyate vipa-
ryayasaklituslisiddhyakhyabhedat | tatra sam$ayo
‘jiidinam viparyayah (3) / yatha kasya cit stha-
nudarSane sthanur ayam puruso veti saméayah |

asaktih / yatha tam eva sthanum samyag drstva
samsayam chettum na $aknotity asaktih |/

evam trtiyas tustydkhyah |/ yathd tam eva
sthinum jinatum sam$ayitum va necchati / kim
aneniismakam ity esa tustih /

caturthah siddhyskhyah / yathdananditendriyah
sthainum aradham vallim pasyati $akunim va /
tasya siddhir bhavati sthanur ayam iti /

evam asya caturvidhasya pratyayasargasya gu-
navaisamyavimardena (4) lasya bhedas lu paficdsat |
yo 'yam saltvarajastamogunanam vaisamyo
vimardas lena tasya pratyayasargasya paficasad-
bheda bhavanti |/ tatha kvapi sattvam utkatam
bhavali rajastamasi udasine kvapi rajah k\'rﬁl;i
tama iti |/ ((40))

bhedah kathyante /

47° parica viparyayabheda bhavanly asakli$ ca
[karanavaikalyal |
navadhasladha sid-

[dhik |f

parica viparyayabhedah | te yatha tamo moho
mahamohas tamisro 'ndhatamisra iti /

aslavimsalibhedas luslir

(3) viparyayah ne flgure pas dans 1'édition Wilson,
(4) W. : vimarde ...
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Nous dirons, immédiatement aprés, les caractéris-
tiques de ces variétés.

Il y a vingl-huit sorles d’incapaciiés, par suile de
Iimperfection des organes: celles-1a aussi, nous les
expliquerons.

Le conienlemenl est de neuf sorles, c'est-d-dire les
connaissances caractérisées par rajas, chez un étre dont
Iactivité est tournée vers les régions supérieures.

Et Paccomplissemenl esl ocluple, c’est-a-dire les
connaissances caractérisées par sattva, chez un étre dont
I’activité est tournée vers les régions supérieures.

Tout cela, nous Iexpliquerons tour & tour. ((47)).

Nous allons expliquer ici les variétés d’erreur.

480 1l y a huil sorles d’obscurilé el d’égarement, diz sorles
d’extréme égarement; les iénébres el Paveuglement
sont de diz-huit sorles.

Lobscurilé est de huil sorles. La dissolulion (1) est le
partage de l'ignorant ; il est résorbé dans les huit évo-
luants : Pré-Stitué, Intelligence, Ego et les cing éléments
subtils. S’y trouvant immergé, s'il pense : «Je suis
libéré », voila un exemple d’obscurité.

Il y a huit sorles d’égarement. Les dieux, Indra et les
autres, du fait qu'ils s’atlachent a 'octuple pouvoir,
n’obtiennent pas la libération. Apres la destruction
des pouvoirs, ils transmigrent A nouveau : c’est ce
qu’on appelle I'octuple égarement.

Il y a diz sorles d’exiréme égaremenl. Son, contact,
forme, goit et odeur, tous cing, caraclérisés par le
plaisir, sont objets d’expérience pour les dicux; tous
cinq sont aussi objets d’expérience pour les hommes.
Ainsi, dans ces dix (cas) on rencontre I’extréme égare-
ment.

Les iénebres sonl de diz-huil sorles (2). Le pouvoir
octuple et les dix objets d’expérience pergus ou
révélés (3), cela fait dix-huit. Lorsque les gens se
réjouissent de leur chance et se désolent de leur mal-
chance, 'état de ténébres & dix-huil formes se produit.
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ctesam bhedandm nanidtvam vaksyate ’nanta-
ram eveti [ '

as'c.chles_tv aslavimsalibheda bhavanti karanavai-
kalyat | tan api vaksyamah / tatha' ca luslir nava-
dhordhvasrotasi rajasani jiianani / h

t:(altihd.s.lavidhd siddhik sattvikani jiidnani tatrai-
vordhvasrotasi / etat kramenaiva vaksyate (1
) ; syate (1) /

tatra viparyayabheda ucyante |/

480 bhedas lamaso ’slavidho mohasya ca dasavidho

o o [mahamohah |
tamisro ’sladasadhd talhd bhavaly andhala-
) [misrah [|
.lam.asas lavad asladha bhedah | pralayo ’jhdnad
vibhajyate | so’stasu prakrtisu liyate pradhana-
{)ud(_IhyahamkérapaﬁcatanméLréstésu [ tatra linam
E;Ea?am manyate mukto ’'ham iti tamobheda
astavidhasya mohasya bhedo ’stavidha evety
fn‘t.hah | yatrastagupam aiévaryal.n. tatra sangad
indradayo deva na moksam prépr{uvanti | puna$
ca tat ksaye samsaranty eso 'stavidho moha iti /
dasavidho mahamohah | $abdasparariiparasa-
ga_ndhﬁ devanam ete pafica visayah sukhalaksana
m_anusﬁnz‘un apy eta cva sabdadayah pafica visa-
yah [ evam etesu dasasu mahamoha iti / .
ldinisro 'sladasadha (1) | astavidham aidvaryam
drstanusravika visaya dasaitesam astidasianam ./
sampadam anunandanti vipadam ﬁénumodanty
eso 'sladasavidho vikalpas tamisrah [

(1) W.: vaksvante ...
(1) L’édition de Bénarés omet «astadadadhas.
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Et, de méme que l'octuple pouvoir et les dix objets
de perception et de révélation sont sujets aux téntbres,
de méme, l'aveuglement est de diz-huil sorles (4).

Lorsque quelqu’un meurt au moment méme de la
pleine jouissance des plaisirs sensibles, ou lorsqu’il est
privé du pouvoir octuple, il souffre d’une peine pro-
fonde : tel est I'aveuglement.

Ainsi, les cinq sortes d’erreur, ¢'est-A-dire 'obscurité
et les autres, sont subdivisées a leur tour et vont former
soixante-deux variétés. ((48)).

On va expliquer les variétés d’incapacité.

490 Les infirmilés des onze organes, plus les infirmilés
de U'Inlelligence, sonl désignées comme incapacilés.
Il y a diz-sepl infirmilés de I'Inlelligence résullant
du conlraire du conlenlement et de I'accomplissement.

Il y a vingl-huil sorles d'incapacilés : dues auzx infir-
milés des organes, a-t-on dil auparavant (K. 47).
Les infirmilés des onze organcs sont: surdilé, cécilé,
paralysie, perte de goil, perte de l'odoral, mutisme,
mutilation, claudication, constipation, impuissance et
vésanie (1).

Plus celles de U Inlelligence ; elles sont désignées comrme
incapacilés. En comptant les infirmités de I'Intelligence,
les variétés d’incapacités s’élevent & vingt-huit.

Il y a diz-sepl infirmilés de I'Inlelligence; ces dix-
sept infirmités résultent du contraire du contentement
et de accomplissement. Il y a neuf sortes de conten-
tement, et huit d’accomplissement. Avec leurs contrai-
res, les infirmités des onze organes composent I'incapa-
cité A vingt-huit formes.

On doit considérer I'ordre des variétés en tant que
conlraires du conlenlement el de I'accomplissement.

Les neuf sortes de contentement vont maintenant
étre expliquées. ((49)).

(1) Suivant la coutume du Bengale, I'¢dition Wilson écrit
partout « badhi » au licu de « vadha »,
(2) J. : upadista ...
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tatha tamisram astagunam ai§varyam drstanus-
ravikd dasa visayas lathandhalamisro ’py astida-
Sabheda eva [ -

lfim tu visayasampattau sambhogakale ya eva
mriyate 'slagunai§varyad va bhradyate tatas tasya
.ntl'a;lad duhkham wutpadyate |/ so ’'ndhatamisra
iti

evam viparyayabhedas tamahprabhrtayah pafica
pratyekam bhidyamana dvisastibhedah samvrtta
iti / ((48)) -

asaktibhedah kathyante |/

490 eliadasendriyavadhah (1) saha buddhivadhair
[asaktir uddista (2) [
sapladasa vadha (3) buddher viparyayat (4)
[tustisiddhinam |[]
bhavanty a$akte§ ca karapavaikalyad astavim-
§atibheda ity uddistam [ tatrailcddaéendrig}avadi&d
badhiryam andhata prasuptir upajihvika ghrapa-
pako miukata kunitvam khanjyam gudévart:ah
klaibyam unmada iti / .
saha buddhivadhair asaktir uddista | ye buddhi-
vadhas taih sahasakter astavim$atibheda bhavanti/
sapladasa vadha buddheh | saptadasa vadhas te
tustibhedasiddhibhedavaiparityena [ tustibheda
nava siddhibheda astau [ ve te viparitaih sahaika-
daéz} vadha evam astavimsativikalpa asaktir iti [
viparyayat tuslisiddhinam eva bhedakramo dras-
tavyah / ((49)) '

tatra tustir navadha kathyate /

(3) J. : saptadadadha ca ...
(4) J. : viparyayas ...
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500 Les conlenlemenls sont dils élre de neuf sorles:
qualre sonl inlernes, appelées nature, moyens, lemps
el chance, cing exlernes, sonl oblenues en s’abslenanl
des objels des sens.

Il y a qualre sorle de conienlemenls inlernes: internes
signifie qu’ils résident dans le Soi et on les appelle nalure,
moyens, lemps et chance.

Mais que nomme-t-on «nature»? Ex. : quelqu’un
connait la Nature comme douée ou privée d’attributs;
de ce fait, il pense qu'un principe est simplement
’effet de cette Nature. Parce que cctte assertion lui
suffit, il n'y a point pour lui de délivrance : tel est le
contentement connu sous le nom de nature.

Voici un exemple du contentement «moyens»
quelqu’un, sans avoir compris les principes s'empare
des moyens (de l'ascéte) et pense que la délivrance
provient du triple baton (1), de la cruche et d’autres
accessoires. Lui non plus, n’atteint pas la délivrance :
tel est le contentement connu sous le nom de moyens.

Voici un exemple du contentement «temps» : « Eh
bien | avec le temps, j'obtiendrai la délivrance. A quoi
bon I’étude des principes? ». Tel est le contentement
connu sous le nom de temps. Pour celui-ci non plus,
il n’est point de délivrance.

De méme pour le contentement connu sous le nom
de « chance ». Ex. : « C'est par chance (2) que se produira
la délivrance. » Tel est le contentement appelé « chance ».

Donc, le contentement est de quatre sortes.

El cing externes sonl oblenues en s’abslenant des objels
des sens. Les contements externes sont cing, du fait de
’abstention A I’égard des (cing) objets des sens. Iix. :
quelqu'un s’abslient de son, contact, forme, gout,
odeur, considérant (la peine qu'il y a ) acquérir,
conserver, perdre, s'attacher ou (causer) du dommage.

Pour accroitre son bien, il faut mener paitre le bétail,
faire du commerce, I’auméne, se metltre en service :
voild les ennuis de I'acquisition.
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n0° adhyalmikds calasrah prakriyupadanakalabha-
(gyakhyak |
bahya visayoparamal pafica nava tustayo
['bhihitak (1) /|
adhyalmikds calasras tustayah | adhyatmani
bhava adhyatmikas ta§ ca prakriyupadanakala-
bhagyakhyah | :
latra prakrtyakhyah | yatha kag cit prakrtim
vetti tasy@h sagunatvanirgupatvam ca (2) | l.;en.a
lattvam tatkaryam vijiidyaiva kevalam tustas
tasya nasli moksah / esa prakrtyakhya /. -
upadanakhya [yatha kascid avijiidayaiva tattvany
upﬁdz‘magrahanam karoti tridandakamandaluvivi-
dikdbhyo moksa ili tasyapi nasti moksa iti (3) |
esopiadanakhya / . \
.Lathﬁ kiladkhya | kalena mokso bhavisyatiti
kim tattvabhyasencty esa kalakhy3 tustih /
Lasya nisti moksa iti / o
tatha bhagyakhya |/ bhiagyenaiva mokso bhavi-
syatiti bhagyakhya |/ .
caturdha tustir iti /

lzcihy(i visayoparamic ca pafica | bahyas tustayah
paiicavisayoparamat |/ éabdasparéarﬁpara%agan.-
dhebhya uparato ’'rjanaraksanaksayasangahimsa-
daréanat | .

vrddhinimittam pasupilyavanijyapratigrahase-
viih kiiryd etad arjanam duhkham |/

(1) La Jayamangala, la Tattva Kaumudi et I'éditi i
écrivent «abhimalta s, ’ Hion Wilson

(%) W. : sagupanirgunatvam ...
(3) Wilson omet le deuxiéme «moksa ili»,
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Il y a de la peine & conserver les objets acquis;
les choses se détériorent, du fait méme qu’on en jouit :
telle est la peine de la perte.

Les sens, dans leur attachement aux plaisirs sensibles,
ne peuvent jamais connaitre de repos : voila le mal de
I’attachement.

Il ne peut y avoir de jouissance qu’au détriment des
étres vivants : telle est la peine appelée « dommage ».

Ainsi, s’abstenir des cinq objets des sens, & force de
considérer les maux (attachés & I'acquisition, etc...)
voila le quintuple contentement.

Donc, il y a neuf sorles de contentements, qui se
divisent en internes et externes. Dans d’autres trailés,
on les nomme ambhas, salila, ogha, vrsii, sulamas,
pdra, sunelra, nartka et anullamambhasika (3).

Les contraires de ces contentements, nés des incapa-
cités, sont les infirmités de I'Intelligence, appelées
anambha, asalila, anogha, (avrsli, asulamas, apara,
asunelra, andarika, ananullamambhasika). ((50)).

On va définir les accomplissements.

510 Les huil accomplissemenls sonl 1) le raisonnement ;
2) Uinsiruclion orale; 3) I'élude, 4-6) la Iriple des-
truclion de la misére; 7) (ce que l'on acquierl par)
la conversalion enire amis el 8) la libéralilé. Les
(trois) ci-dessus menlionnées (K. 46) sonl une
enlrave a ['accomplissement.

« Le raisonnementi ». Ex. : lorsque quelqu’un raisonne
constamment de la sorle : « Qu'y a-t-il de vrai en ceci?
Ou’est-ce qui est le meilleur? Que dois-je faire pour
(atleindre) le but que je poursuis? », de telles réflexions
engendrent cetle connaissance : U'Esprit, en vérité,
est distinct du Pré-Stitué ; distincle est I'Intelligence,
distinct I'Ego, distincts les éléments sublils et les
organcs, distincls les cing ¢lémenlts grossiers. Ainsi nait
la connaissance des principes, génératrice de la déli-
vrance. Voili le premicer accomplissement, appelé
raisonnement.
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arjitanam raksane duhkham | upabhogit ksiyata
iti ksayaduhkham |

tatha visayopabhogasange krte nastindriyinam
upasama iti sangadosah /

tatha nanupahatya bhiitany upabhoga iti him-
sadosah [/

evam arjanididosadaréanat paficavisayopara-
mat paiica tustayah |/

evam adhyatmikabahyabhedan nava lusfayah |
tasam namani §astrantare proktany ambhah sali-
lam ogho vrstih sutamah param sunetram narikam
anuttamambhasikam iti /

asim tustinam viparita asaktibhedad buddhiva-
dha bhavanti [ tad yathanambho ’salilam anogha
ityadivaiparityad buddhivadha iti [ ((50))

siddhir ucyate /

510 dhah $abdo 'dhyayanam duhkhavighdlas trayah
[suhripraplih |

ddanam ca siddhayo 'slau siddheh piirvo 'rikusas
[trividhahk |[]

ithah | yatha ka$ cin nityam Ghate | kim iha
salyam kim param kim naibéreyasam kim krtva
krtarthah syam iti cintayato jianam utpadyate [
pradhanad anya eva purusa ity anya buddhir anyo
'hamkaro 'nyani tanmatranindriyani paica maha-
bhitaniti / evam tattvajnanam utpadyate yena
mokso bhavati |/ esohakhya prathama siddhih |
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Du savoir obtenu par V'inslruclion orale, procéde le
savoir (discriminatif) au sujet du Pré-Stitué, de I'Esprit,
de I'Intelligence, de I'Ego, des éléments subtils, des
organes et des corps grossiers, savoir générateur de la
délivrance. Voila 1’accomplissement qu’on appelle
instruction orale.

De l'étude, c’est-a-dire de I'étude des Veda et des
autres traités, procéde la connaissance des vingt-cinq
principes et, ensuite, la délivrance. Voild le troisi¢me
accomplissement.

La triple destruclion de la misére; ex. : lorsqu’on est
allé trouver un Maitre spirituel en vue de détruire les
miséres d’origine interne, externe et divine (1) on atleint
la délivrance par 'effet de son enscignemnent () ; voila
le quatriéme accomplissement. Celui-ci se subdivise
en Lrois, 4 cause des trois variétés de la misére : cela
fait six accomplissements.

(Ce que U'on acquierl par) la conversalion enire amis;
ex. : lorsque quelqu’un oblient la délivrance grice au
savoir d’un ami, voild le septicme accomplissciment.

La libéralilé ; ex. : quelqu’un vient en aide aux saints
hommes en leur faisant don d’un abri, de remdédes,
d’un triple baton, d’un bol, de nourriture, d’habils,
etc... il regoit d’eux le savoir et oblient la délivrance :
voila le huitiéme accomplissements (3).

Dans d’autres traités (4), ces huit accomplissements
sont connus sous les noms de [ldra, sulara, laraldra,
pramoda, pramudila, pramodamana, ramyaka ct sadapra-
mudila. Les infirmités de I’Intelligence, nées du contraire
des huit accomplissements sont donc appelées inca-
pacités ; elles sont elles-mémes désignées comme
aldra, asuldra, alaraldra, (apramoda, apramodila,
apramodamana, aramyaka et asadapramudita).

On a mentionné vingt-huit sortes d’incapacités ;
ce sont les infirmités de I'Intelligence et les infirmités
des onze organes. Les infirmités de I'Intelligence sont
au nombre de dix-sept : ncufl contraires au contenle-
ment et huit & l'accomplissement. Joints & elles, les
défauts des organes composent les vingl-huit variétés
d’incapacités ci-dessus mentionnées.
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tatha $abdajnanat pradhanapurusabuddhya-
bamkératanmﬁtrendriyapaﬁcamahébhﬁtavisayam
Jidnam bhavati tato moksa iti / esa s’abd.dkhy.é'\
siddhih | '
adhyayanad vedadisastradhyayanat pancavim-
Satitattvajiidinam prapya moksam yati (1) / iiy
csa trtiya siddhih / ‘
dulkhavighdlalrayam | adhyatmikadhibhautika-
dhidaivikaduhkhatrayavighataya gurum samupa-
gamya tata upadedan moksam yiti [ esa caturthi
siddhih / esaiva duhkhatrayabhedat tridha kalpa-
niyeli sat siddhayah |/
tatha suhripraplih | yatha kag cit suhrjjianam
adhigamya moksam gacchaty esa saptami'siddhih /
ddnam [ yatha ka$ cid bhagavatam pratyéér;l-
yausadhitridandakundikidinam grasicchadanadi-
nam ca dinenopakrtya tebhyo jiidnam avapya
moksam yati | esistami siddhih /
asim astanam siddhinam $&astrantare samjnah
krtas taram sutaram tarataram pramodam pfamu.-
d?tam pramodamanam ramyakam saciépramw
d}Lam iti / asam viparyayad buddher vadha ye
viparitas te 'Saktau niksiptah | yathataram asuta-
ram atarataram ityadi drastavyam |
adaktibheda astavimgatir uktah / te saha buddhi-
vadhair ekadasendriyavadha iti | tatra tustivipa-
ryaya nava siddhindm viparvaya astav evam ete
saptadasabuddhivadhah [ etailh sahendrivavadha
a§Lﬁvi|néaLil' asaktibhedah pagcat kathita iti /
viparyayasaktitustisiddhinim evoddeéo nirdesas
ca krta iti /

(1) «moksam yati» manque dans I'¢d. Wilson.
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Ainsi les variétés d’erreur, d’incapacité, de conten-
tement et d’accomplissement ont-elles été spécifiées et
expliquées.

Mais, les (lrois) ci-dessus menlionnées sonl la Iriple
enirave a l'accomplissemenl: erreur, incapacilé, con-
tentement, citées avant 'accomplissement (K. 46) et
entraves a I'accomplissement, existent sous trois formes.
De méme qu’un éléphant est maitrisé parun homme qui
tient un croc A la main, de méme, le monde, entravé
par D'erreur, l'incapacité et le contentement rencontre
1'Inscience.

Donc rejetant ces (entraves), il faut poursuivre
'accomplissement. Quelqu’un qui (arrive &) l'accom-
plissement acquiert le Savoir et, donc, la délivrance.

((51)).

« Le corps subtil est investi de dispositions (K. 40).»
Les huit dispositions sont la vertu et les autres — énu-
mérées plus haut — modifications de 1'Intelligence
qui, modifiées & nouveau, ont été décrites en tant
qu’erreur, incapacité, contentement et accomplisse-
ment. Telle est la créalion de I'Inlelligence connue
sous le nom de dispositions.

Le corps subtil, lui aussi, a ét¢ mentionné comme
création des éléments subtils s’étendant aux quatorze
séries d’étre créés.

Dans ce cas, le but de I'Esprit est-il atteint par une
seule espéce de création ou par les deux espéces?
On va l'expliquer.

520 Il ne peul y avoir de corps sublil sans disposilions,
ni de disposilions sans corps sublil. Donc, une
double créalion a lieu: celle du corps sublil el celle
des disposilions.

Sans disposilions: les dispositions sont des créations
de la raison, il ne peut y avoir de corps sublil : il ne peut
y avoir de création des ¢léments sublils parce que cha-
cun des corps successifs (1) est le résullat des impressions
laissées par chaque action accomplie précédemment.
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kim canyat siddheh piirvo 'nkusas trividhah |
siddheh piirva ya viparyayasaktitustayas ta eva
siddher ankuéas tadbhedad eva (2) trividhah |/
yatha hasti grhitankusena vaso bhavaty evam (3)
viparyayasaktitustibhir grhito loko ’jhanam prép-
noti /

tasmad etah parityajya siddhih sevya [ sasiddhes
tattvajiinam ulpadyate tasman (4) moksa
iti / ((61))

atha yad uktam bhiavair adhivasitam lingam
tatra bhdva dharmadayo ’stav ukta buddhi-
parindimi viparyayasaktitustisiddhiparinatah [ sa
bhavakhyah pratyayasargah /

lingam ca tanmatrasarga$ caturdasabhiitapa-
ryantam uktah /

tatraikenaiva sargena purusarthasiddhau kim
ubhayavidhasargeneli [ ata dha |/

520 na vind bhdvair lingam na vind lirigena

[bhavaniroritih (1) |

lingakhyo bhavakhyas tasmad dvividhah pra-

[varlale sargah (2) /|

bhavail pratyayasargair vind lirigam na tanma-

trasargo na pirvapiirvasamskaradrstakaritatvad
uttarottara dehalambhasya |/

(2) W. : evam ..
(3) W.:eva..
(4) Wilson écrit « tan » au lieu de « tasman s,

(1) J. : nispatlih ...

(2) Matharavriti, fin du deuxiéme hémistiche «tasmad
bhavati dvidha sargah »,
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Et sans le corps sublil qui est une création des éléments
subtils, il n’y a pas de produclion des disposilions (2)
parce que la vertu et les autres doivent étre acquises
par les corps grossiers et subtils.

La mutuelle dépendance (des deux créations), analo-
gue & celle de la semence et de la pousse n’est pas une
objection, car cette (dépendance mutuelle) concerne
I'espéce et ne concerne pas les individus les uns par
rapport aux autres, et parce que la création est sans
commencement. Done, une double créalion a lieu:
celle du corps sublil el celles des disposilions (3). ((52)).

En outre :

630 L’espéce divine a huil variélés; U'espéce animale en
a cing el lhumaine, une: lelle est, en résumé, la
Iriple création.

Donc, l'espéce divine a huil variélés : celle de Brahma,
Prajapati, Soma, Indra, celle des Gandharva, des
Yaksa, des Raksasa et des Pigica (1).

Le bétail, les bétes sauvages, les oiseaux (), les
reptiles et les végétaux (3) : telle est la quintuple création
animale.

Mais il n’y a qu’une condilion huamine.

Telles sont les quatorze wvariétés d'étres vivants.
((53)).

La trinité des attributs se retrouve dans les trois
mondes. On va expliquer, maintenant, qui a la prédomi-
nance dans tel ou tel monde.

540 (Dans le monde d’)en haul, prédomine le sallva;
a la racine, la créalion abonde en lamas; au milieu,
le rajas prédomine el ainsi de Brahma (1) jusqu'a
la touffe d’herbe.

En haul, c’est-d-dire dans les huil régions des

(3) Ed. de Bénarés : bijankuravanyonyaérayau ...
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lingena tanmatrasargena ca vind bhdavanirvritir
na sthulasiksmadehasadhyatvad dharmadeh |

anadilvac ca sargasya bijankuravad anyo
‘nydsrayo (3) na dosdya tattajjatiyapeksitve 'pi
tattadvyaktinam parasparanapeksitvat |

tasmad bhavakhyo lingakhya$ ca dvividhah pra-
varlale sarga iti | ((52))

kim canyat /

53° aslavikalpo daivas lairyagyona$ ca paiicadhd
[bhavali |
manusas caikavidhak samasalo 'yam tridha (1)

[sargak |/

tatra daivam aslaprakiram brahmam praja-
patyam saumyam aindram gindharvam yaksam
riksasam pai§dcam iti /

pasumrgapaksisarisrpasthdavarani bhiitany evam
paiicavidhas lairascah |

manugayonir ekaiva [

iti caturdasa bhitani / ((53))

trisv api lokesu gunatrayam asti / tatra kasmin
kim adhikam ity ucyate /

540 drdhvam sallvavisalas lamovisdlas ca malalah
[sargal |
madhye  rajovisalo  brahmadistambaparyan-

[tak (1) /]

drdhvam ily astasu devasthanesu sailvavisilah

(1) La Jayamangala, Vicaspati Miéra, la Matharavrtti et
I'¢dition Wilson lisent «bhautikah sargah» au lieu de «tridha
sargah ».

(1) W.: paryantam ...
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dieux (2), la création est pure, il y a abondance de
sattva ou méme exceés de sattva. En haut, sattva
domine mais, méme 13, rajas et tamas sont présents.

A la racine, elle abonde en tamas: des animaux
jusqu’aux objets inanimés, la création comporle un
excés de tamas mais, méme la, sattva et rajas sont
présents.

Au milieu, dans la condition humaine (3), le rajas
prédomine; mais, méme l4, sattva ct tamas sont pré-
sents. De 14 vient que les humains sont en proic a la
douleur.

Ainsi de Brahma jusqu'a la touffe d’herbe, c’est-d-dire
de Brahma aux végélaux.

De la sorte, la création immatérielle (4), la création
du corps subtil, la création des dispositions, celle des
éléments grossiers, la création divine, humaine et sub-
humaine sont les seize variétés de créations produites

4 partir du Pré-Stitué ((54)).

550 La, I'Esprit conscient (1) expérimenle la peine due a
la vieillesse el a la morl, jusqu'a I'exlinclion du corps
sublil; d’ou il suil que la peine est de la nalure des
choses.

La signifie dans les corps divins, humains et sub-
humains ; la peine, conséquence de la vieillesse el la
peine, conséquence de la morl sont expérimentées par
I' Espril conscient et non par le Pré-Stitué, ni par I'Intel-
ligence, ni par I'Ego, ni par les éléments sublils, les
organes ou les éléments grossiers.

Voici déterminée la longueur du temps ou I'Esprit
endure la peine : jusqu'a l'exlinclion du corps sublil.
Aussi longtemps donc que les principes entrés dans le
corps subtil se manifestent — c’est-a-dire jusqu'a ce
que le corps transmigrant s’arréte aussi longlemps
I'Esprit expérimente, dans les trois mondes, la peine
due a la vieillesse et & la mort.

(2) W. : minusya ...
(3) W. : tairyagyonaya ...

(4) Wilson omet «vidha», d’ou le composé «sodadasargah ».
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sal;tva.vistéral,l | sattvotkata ardhvasattva iti [

Latrapi rajastamasi stah /

lamovisalo miilalah pasvadisu sthavarintesu sar-
vah sargas tamasadhikycna vyaptah | tatrapi
sattvatamasi stah |/

madhye manuse (2) raja utkatam | tatrapi
sattvatamasi vidyete | tasmad duhkhapraya
manusyih |/ '

_cevam brahmadistambaparyanlo brahmadisthava-
rinta ity arthah / evam abhautikah sargo linga-
sargo. l)llﬁYasargo bhiitasargo daivaminusatairya-
gyoni (3) ily esa pradhinakrtah sodasavidhah (4)
sargaly / ((54)) |

55¢ talra (1) jaramaranakrlam duhkham prapnoti
y o [celanah purusah |
lingasyavinivriles lasmad duhbkham svabha-

[vena (2) /|

lalreli tesu devamanusatiryagyonisu jardkriam
maranakriam caiva duhkham celanah caitanyavé;l
purusal prapnoti na pradhanam na buddhir niham-
kiaro na tanmatranindriydni mahabhitani ca./

kiyantamm kalam puruso duhkham prapnotiti
tad vivinakti [ lingasydvinivrileh | yat tan maha-
dadi lingasarirenavi§ya tatra vyaktibhavati tad
yiavan na (3) nivartate samsiradariram iti tavat (4)
samksepena trisu sthanesu puruso jaramaranpa-
krtam duhkham prapnoti / .

(1) Miatharavrtti catra s,

(‘%) Matharavrtti, fin du deuxi¢éme hémistiche «duhkham
samasena », )

(3) Wilson met la négation,

(4) Wilson omet «tavat».
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Jusqu’al’extinction du corps subtil, ¢’est-A-dire jusqu’a
ce que le corps subtil ait fini de se déplacer (d’un corps
dans un autre). Le corps subtil disparu, c'est la déli-
vrance ; la délivrance obtenue, il n’y a plus de peine.

Qu’est-ce qui arréte le corps subtil ?

La connaissance des vingl-cinq principes qui a pour
caractéristique I’énumération des différences entre
I’Esprit et les objets : « voila le Pré-Stitué, voila I'Intel-
ligence et I'Ego, voila les cinq éléments subtils. L’Esprit
est, d’une autre sorte, différent d’eux. »

Ainsi, griace a cette connaissance, se produit I'exlinc-
tion du corps subtil, d’on nait la délivrance. ((bD)).

On va expliquer la cause de la mise en branle de la
Nature.

560 Telle est la (mise en branle) qu’on dil a élre U'aclivilé
produiie par la Nalure (1) el qui va du Grand Principe
aux élémenls grossiers parliculiers, elle a lieu pour
la libéralion de lous les Esprils. (Celle) mise en
branle (2) se produil (donc) pour le bénéfice d’un
aulre comme si elle élail pour soi.

Qu’on a dil: dans ce qui préctde el qui esl acquis.

L’aclivité de celle Nalure, c’est-a-dire [D'eflicience
de la Nature, en vue de l'effet de cette Nature (3).
Cette mise en branle (se transmet) du Grand Principe
aux élémenls grossiers, c’est-a-dire de la Natlure & I'Inlel-
ligence, de I'Intelligence & 1I'Ego, de 'lEgo aux cinq
éléments sublils et aux organes des sens, enfin des
éléments subtils aux cinq éléments grossiers.

Elle a lieu pour lu libéralion de lous les Isprils — pour
toutes les sortes d’Esprit. Celte aclivité se produil pour
libérer les Esprits (qu’ils aient) assumé la forme divine,
humaine ou animale.

(5) Wilson donne ici la liste compléte, ampultée dans Har Dutt
Sharma : « paiica mahitanmiilrany ekadadendriyani paica ... »

[ —
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' lingasyavinivrtter lingasya vinivrttim yavat |/
!;{1g/aniv_rttau mokso moksapraptau nasti duhkham
iti

tat punah kena nivartate /

yada paiicavimsatitattvajfianam syat sattvapu-
rusanyathakhyatilaksanam idam pradhanam iyam
buddhir ayam ahamkara imani (5) pafica maha-
bhiitani yebhyo 'nyah puruso visadréa iti /

evamn jianal linganivritis tato moksa iti | ((55))

prakrteh kim nimittam (1) drambha ity ucyate /

060 ity esa prakrtikriau (2) mahadadivisesabhila-
[paryantak (3) |
pralipurusavimoksartham svartha iva parartha
[arambhak [/
ily esa parisamaptau nirdese ca |
prakrtikrtau prakrtikarane prakrtikriyayam [ ya
arambho  mahadadivisesabhalaparyanial prakrter
mahin mahato ’hamkiras tasmat tanmatrany
ckadasendriyani tanmatrebhyah paiica mahabhi-
tanity esah /
pralipurusavimoksartham | purusam purusam (4)
prati | devamanusyatiryagbhavam gatanam vi-
moksartham arambhah |/

(1) La legon suivie est celle de Wilson ; Har Dutt Sharma
donne kim nimitta adrambha.

(2) La Jayamangala, la Tattva Kaumudi et I'édition Wilson
écrivent « prakrlikrto» mais la lecture « prakrtikrtau » est
conforme au commentaire de Gaudapida.

(3) Mitharavrtti « mahadadivisayabhataparyantah ».

(1) Wilson omet la répétition.
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Comment cela? Celle aclivilé esl produile pour le
bénéfice d’un aulre mais comme si elle était pour soi.
Tel un homme qui oublie ses propres affaires et fait
celles d’'un ami, tel est le Pré-Stitué. Bt I'Esprit ne rend
14 aucun service au Pré-Stitué. Il semble que (I'effort
de ce dernier) soit « pour soi » et pourtant, il n’est point
pour soi ; il n’est que pour un autre.

Le bénéfice c’est l'atteinte des objets des sens —
comme le son — et la compréhension de la différence
entre I'Esprit et les attributs. Dans les trois mondes,
les Esprits doivent étre liés au son ct aux autres objets
des sens (4) et, & la fin, & la délivrance ; telle est la
fonction du Pré-Stitué.

Et l'on dit «Le Pré-Stitué est comme un jarre ;
ayant fait, atteindre I'objectif de I'Esprit, il cesse d’agir.
((56)).

Objeclion: Le Pré-Stitué est inconscient, I'Esprit est
conscient : « De moi-méme, dans les trois mondes, je
procure & I'Esprit les objets des sens et, finalement,
je procure la libération.» Comment ainsi l'activité
parait-elle ainsi consciente?

Réponse: Clest vrai, mais activité et la cessation
(de P'activité) ont été observées méme dans le cas de
choses inconscientes. Ce qui fait qu'on dit :

570 Comme le lail, qui est inconscienl, agil pour la crois-
sance du veau, ainsi fonclionne la Nalure, en vue
de la libération de I'Espril.

De méme que I'herbe et les autres aliments consommés
par une vache et changés en lail nourrissent le veau,
puis cessent de se modifier aprés que ce veau est éleve,
ainsi fait le Pré-Stitué, en vue de la libération de
I'Esprit : tel est le fonctionnement de la Nature incons-
ciente. ((57))-

Et .

(5) W. : pardrtham ...
(6) Wilson intercale «ca» entre « anta» et « moksena ».

o/ . tumn
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katham [ svartha iva parartha (5) arambhah |
yatha kaé cit svartham tyaktva mitrakérye;\gi
karoty evam pradhanam [ puruso’ tra pradh@nasya
na kim cit pratyupakidram karoti | svartha iva
na ca svarthah pariirtha eva |

arthah $abdadivisayopalabdhir gunapurusanta-
ropalabdhi§ ca [ trisu lokesu $abdadivisayaih
purusd yojayitavyd ante (6) mokseneti pradhﬁ.-
nasya pravrttih /

tatha coktam kumbhavat pradhanam purusar-
tham krlva nivartata iti [ ((56)) .

atrocyate [ acetanam pradhanam cetanal puruga
iti / maya trisu lokesu éabdadibhir visayaih puruéo
yojyo 'nte moksah kartavya iti [ katham cetanavat
pravrttih /

satyamm kim tv acetandnam api pravrttir drsta
nivrtli$ ca [ yasmad ity aha |/

570 valsavivrddhinimillam ksirasya yatha pravrilir

lajriasya [

purusavimoksanimillam tatha pravritih pradha-

[nasya [/

yathd trnddikam (1) gava bhaksitam ksirabha-

vena parinamya valsavivrddhim karoti puste ca

vatse nivartata evam purusavimoksanimillam pra-
dhanam iti (2) [ ajiiasya pravritir iti [ ((57))

kim ca [

(1) W.: trnodakam ..
(2) Wilson omet «itio.
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580 Comme les gens s’engagenl dans I'aclion pour mellre
un lerme a leurs désirs, de la méme fagon agit le
Non-Manifesié, ayant en vue la libéralion de l'espril.

De méme que les gens chérissant quelque désir s’enga-
genl dans Uaclion pour mellre un lerme a leurs désirs,
puis, le but atteint, s’arrétent, de méme, ayanl en vue
la libéralion de I’Espril, le Pré-Stitué cesse d’évoluer
aprés avoir atteint le double but de I’'Esprit : expéri-

§ menter le son et les autres objets des sens et comprendre
*1a distinction entre les attribuls et I'Esprit (1). ((58)).

Et de plus :

590 Comme une danscuse s'arréle de danser aprés s'élre
monlrée sur la scéne, ainsi la Nalure s'arréle aprés
s’élre manifesiée a I Espril.

Comme une danseuse s’arréle de danser, son role
terminé, aprés avoir présenté au théatre, des scénes
accompagnées de musique et de chant et que caracté-
risent les tonalités de 'amour et autres sentiments (1)
ainsi cesse d'évoluer la Nalure qui s’était exhibée a
I'Espril dans les différents roles de I'Intelligence, de
I’Ego, des éléments subtils et des éléments grossiers.
((59))-

Comment ou qui est la cause de cet arrét? — On va
le dire.

60° Bienfailrice, dvuée d’allribuls, sans nul bénéfice
pour soi-méme, elle procure, sous diverses modalilés,
son bénéfice a I' Espril qui esl, lui, dénué d’allribuls
el qui ne confére aucun bien en relour.
Sous diverses modalilés, la Nature & qui I’Espril ne
confére aucun bien en relour procure son bénéfice a I’ Lspril.
De quelle maniére?

(1) W. : dabdadivisayopabhogopalabdhilaksanam ...

(1) La Jayamangala écrit «nrttat »,
(2) W. : prakrter api ..

>l
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580 aulsukyanivrityartham yatha kriyasu pravar-
. [late lokah |

purusasya  vimoksartham pravartate ladvad
[avyakiam ||

{1alhd loka istaulsukye sati tasya nivrilyartham
Icrzyd?u pravarlale gamanﬁgamanakriyﬁs.u krtaka-
ryo nivartate tatha purusasya vimoksartham é:abdé-
d1v1$ny0pabhogalaksanam (1) guna};urusﬁr'ltaropa-
labdhilaksanam ca dvividham api pu.rusartham
krtva pradhanam nivartate / ((58)) ‘ .

kim canyat /

59° rangasya darsayilva nivarlale narlaki yatha
(nriyat (1) /

purusasya lalhalmanam prakasya vinivarlale

] [prakriik |/

ya.lhn narlaki $rigaradirasair itihdsidibhivais
ca mh_nrl(_lhagitavﬁditrav_rLL:'mi rangasya dariayitva
krlakarya nrtyan nivarlale latha prakriir (2) api
pl.z_r_usasy(?lmdnam prakdsya buddhyahamkéir:'atan-
mitrendriyamahabhiitabhedena nivariaie [ ((59))

katham ko visya (1) nivartako hetuh / tad aha |

60° nandvidhair upayair upakdariny anupakarinah
(pumsah |

gunavaly agunasya salas tasyartham apartha-
[kam carati ||

nanavidhair upayaih prakrtih purusasyopakdriny
anupakdrinah pumsak | katham / .

(1) Wilson coupe « ko va 8yan nivartako »,

-
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Sous les formes divines, humaines el animales, c’est-
A-dire sous les formes caractérisées par le plaisir, la
peine et la torpeur et sous la forme d’objets des sens
tels que le son.

Donc, s'étant exhibée sous diverses modalités :
« Je suis une, tu es autre », dit la Nature et elle s’arréte.
Ainsi agit-elle (1) au bénéfice & I'Esprit élernel sans
nul bénéfice pour soi-méme. De méme qu’'une personne
généreuse aide tout le monde et n’en désire nul avanlage
en échange, de méme la Nature fait atteindre son but a
I’Esprit sans étre payée de retour. ((60)).

On a dit ci-dessus (K. 49) : aprés s’étre montrée,
elle s’arréte. On explique ensuile ce qu'elle fail apres

s'étre arrélée (2).

610 Rien, a mon sens, n'esl plus pudique que la Nalure
qui, s'élanl dil: «J’ai élé vue», ne s’expose plus
jamais au regard de ' Espril.

En ce monde, rien, a mon sens (1), n’esl plus pudique
que la Nalure, en qui, au bénéfice de I'Autre, unc telle
certitude est née.

Comment cela?
«J'ai élé vue par cet Esprit», ce disant, la Nature

ne s’expose plus jamais au regard de I Espril, c’est-a-dire
devient invisible & I'Esprit. Ainsi explique-t-on le
terme « pudique ».

D’aucuns prétendent qu'Isvara est cause (2) :

« Cet homme ignorant, impuissant (3), poussé par
I$vara, pour son plaisir ou pour sa peine, qu’il aille au
ciel ou en enfer (4). (Mahabharata 111, 30, 88).

D’autres, qui donnent pour cause la sponlanéilé,
disent : « Qui a blanchi les cygnes? Qui a fail les paons
multicolores? » et répondent : « La spontanéité seule. »

(2) W. : kurute caratli ca ...

(3) W.:eva ...

(4) Wilson donne « kurute » au lieu de «carati,
(1) «ke cid » manque dans Wilson.

(2) W. : svabhdvakéaranikdm ...

—
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devamanusatiryagbhdvena sukhaduhkhamohat-
makabhivena éabdadivisayabhavena [

evam nanavidhair upayair atmanam prakasya-
ham anyd tvam anya iti nivartate | ato nityasya
tasyartham apdrtham carali kurute (2) | yatha
kaé cit paropakari sarvasyopakurute natmanah
pratyupakiram ihata evam (3) prakrtih purusér.—
tham carali (4) karoty aparthakam | ((60))

pascid uklam atminam prakadya nivartate |
nivrila ca kim karotily aha |/

61° prakrieh sukumdrataram na kim cid asliti me
[malir bhavali |
ya drgldsmiti punar na daréanam upaili puru-
[sasya [/
loke prakrieh sukumaralaram na kim cid aslily
evam me malir bhavali [ yena parartha evam matir
utpanna |/
kasmat |/
aham anena purusena drsldsmily asya pumsah
punardarsanam nopaili purusasyadar$anam upaya-
tity arthah [ tatra sukumarataram varnpayati /
ke cid (1) iSvaram karanam bruvate |
ajiio jantur aniSo ’yam atmanah sukhaduh-
[khayoh /
iSvaraprerito gacchet svargam narakam eva
[va /] (Mh. Bh. III, 30, 88).
apare svabhavakaranaka (2) bruvate /
kena $uddhikrta hamsa maytrah (3) kena
citritah / svabhavenaiveti /

(3) Vers cité dans la Matharavrtti sous cette forme :
yena ¢uklikrtd hamsa $§uka$ ca haritikrtah /
mayiari$ citrita yena sa no vrttim vidhasyati //
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A quoi les maitres du Samkhya rétorquent :
« Puisqu’I$vara est sans attributs, comment des étres
doués d’attributs peuvent-ils naitre de lui? Ou comment
naitraient-ils de I'Esprit sans attributs ? Donc, la Nature
seule convient pour celle création. »

De méme qu’a partir de fils blancs (on tisse) seulement,
une étofle blanche, et avec des fils noirs une étoffe noire,
de méme, infére-t-on, les trois mondes doués d’atlributs
proceédent de la Nature douée d’atlribuls.

I$vara est sans attributs, donc il est inaple & produire
ce monde doué des Lrois attributs. Ainsi explique-t-on
I’Esprit.

Quelques-uns regardent le temps comme cause et
disent, :

«Le Temps miurit les étres; le Temps résorbe le
monde ;

Le Temps est éveillé tandis que les autres dorment.
En vérité, le Temps ne peut étre surpassé. »

Il y a trois catégories : le Manifesté, le Non-Manifesté
et I'Esprit. Certainement, le Temps, lui aussi, est
compris en eux ; en réalité, il fait partie du Manifesté.
Parce qu’il est agent universel, le Pré-Stitué est aussi
la cause du Temps. La spontanéité, elle aussi, y est
incluse. Donc le Temps n’est pas cause, ni la sponta-
néité ; c’est pourquoi la Nature seule est cause. Il n'y
a pas d’autre cause que la Nature.

Elle ne s’expose plus jamais au regard de I'Espril,
donc, @ monsens, il n'y a pas de cause telle qu'Iévara,
etc... qui puisse étre plus pudique, c’est-a-dire plus
digne qu’on en jouisse que la Nature. ((61)).

Objeclion: Mais, en ce monde, on a coutume de dire :
« L'Esprit est libéré, I'Esprit transmigre. »

A ceci I'on répond :

(4) W. : sagunatah ...

(5) . : tatha ...

(6) Wilson écrit paifcasti; la Matharavrtti remplace « pacati »
par «srjati», «pasdcat» par «praji» et donne comme quatri¢me
pada : tasmat kalas tu kdranam,
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atra samkhyacarya ahuh [ nirgunatvad 1§varasya
katham sagunah (4) praja jayeran | katham va
purusdn nirgunid eva / tasmat prakrter yujyate /

yatha (5) Suklebhyas tantubhyah $ukla eva pato
bhavati krsnebhyah krsna evety evam trigunéit
pradhdnat trayo lokas trigunah samutpanna iti
gamyate /

nirguna i§varah sagunanidm lokanam tasmad
utpattir ayukleti / anena puruso vyakhyatah [/

tatha kesim cit kalah karanam ity uktam ca |/

kalah pacati (6) bhiitani kalah samharate jagat /
kalah suptesu jagarti kilo hi duratikramah |/

vyaktavyaktapurusis (7) trayah padarthas tena
kalo 'ntarbhiito ’sti / sa hi (8) vyaktah [ sarva-
kartrtvat kalasyapi pradhinam eva karanam |
svabhdvo ’py atraiva linah | tasmat kialo na
karanam nipi svabhava iti / tasmat prakrtir eva
karanam | na prakrteh karanantaram astiti /

na punar daréanam upayati purusasyatah prakr-
teh sukumarataram subhogyataram na kim cid
iSvarddikiaranam astiti me matir bhavatj /.((61))

tatha ca loke (1) riidham puruso muktah
purusah samsaraliti ca / udita (2) aha |

(7) W.: vyaktam avyaktapurusah ...
(8) Wilson omet «hi»,

(1) Wilson écrit «dloka », mais les karika ne sont pas des

«8loka » ce sont des «érya »; c'est pourquoi la lecture de Har
Dutt Sharma paratt préférable.

(2) W. : coditety dha ...
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620 C’est pourquoi I’Esprit n’est ni lié, ni libéré, pas
plus qu’il ne lransmigre; c’est la Nalure qui, sous
des aspecls divers, lransmigre, est liée ou libérée.

Pour cette raison, I'Esprit, n'est ni lié, ni libéré, pas
plus qu'il ne iransmigre (1) car c’est la Nature seule, sous
de mulliples formes, c’est-a-dire sous les aspects divins,
humains et animaux, qui est liée, libérée ou qui trans-
migre (ayant revétu) les apparences de I’'Intelligence,
de I'Ego, des éléments subtils et des éléments grossiers.

Si I’Esprit est spontanément libéré et omniprésent,
pourquoi, alors, transmigre-t-il?

La transmigration a pour bul d’acquérir ce qui n'élait
pas acquis. CGes phrases @ « L’Esprit est lié, I'Esprit est
libéré, I’Esprit transmigre» sont proférées parce que
I’état d’étre transmigrant n’est pas compris. Le véritable
caractére de I'Esprit apparait clairement dans la discri-
mination entre I'Esprit et le concret. Une fois ceci
manifesté, I'Esprit est isolé, pur, libre et établi dans sa
propre forme.

Et bien ! Si ’Esprit n’est pas lié, il n’est pas non plus
libéré (2).

A cela on réplique : « C'esl la Nalure, seule qui se lie
ou qui se libére car, o qu’il soit, le corps subtil doué
d’éléments subtils et du triple organe existe.» Un tel
corps est lié d’un triple lien ; et, comme on I'a déja dit
(K. 44) : « Celui qui est 1ié d’un triple lien, inné, naturel
ou acquis, celui-la n’est délivré par rien d’autre. »

Enfin, le corps subtil est doué de vertus et de vices.
((62)).

Ainsi la Nature est liée, libérée et transmigre.

Comment, cela? CG'est ce qu'on va dire.

(3) La Jayamangala et Vacaspati Misra donnent : « na badhyate
’ddha na mucyate ».

(4) Wilson omet la répétition « purusah .

(5) Wilson omet «iti».

(6) «na» manque dans I'édition de Bénares.

(7) W. : abhisvajyate» ...

(8) Wilson intercale « yatra » entre «ca » et « siksmagariram ».

o
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620 lasman na badhyale napi mucyate (3) napi
[samsarati ka$ cil |
samsaralt badhyate mucyale ca nanasraya prakr-
[tik [
tasmal karanat puruso na badhyate napi mucyale
napt samsarali yasmat karanat prakrlir eva nand-
$raya daivamanusaliryagyonyadsrayd  buddhya-
hamkaratanmatrendriyabhiitasvariipena badhyale
mucyale samsarali ceti |
atha mukta eva svabhavat sa sarvagatas ca
katham samsarali /
apraptapripanartham samsaranpam iti |/ tena
puruso badhyale puruso mucyate purusah (4)
samsaratiti (5) vyapadi$yate yena samsaritvam
na (6) vidyale [ sattvapurusantarajiianat tattvam
purusasyabhivyajyate (7) / tadabhivyaktau keva-
lah $uddho muktah svariipapratisthah purusa
iti /
atra yadi purusasya bandho nasti tato mokso
'pi nasti /
atrocyate [ prakrtir evalmanam badhnati moca-
yati ca (8) yan na siiksmadariram tanmitrakam
trividhakaranopetam tat trividhena bandhena
badhyate [ uktam ca |/
prakrtena ca bandhena tatha vaikarikena ca /

daksinena trtiyena baddho nanyena mucyate /|
tat siksmam $ariram dharmadharmasamyuk-

tam / ((62))

prakrti§ ca badhyate prakrti§ ca mucyate
samsaraliti /
katham tat [ ucyale |
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63° La Nalure se lie elle-méme, a elle-méme, sous sepl
formes seulement; el, de méme, pour le bénéfice de
’ ] sli ne seule
I’Esprit, elle cause la délivrance sous une
forme.

Sous sepl formes seulement (1) : ces sept fqrmes sont
vertu, savoir, détachement, puissance, vice, ignorance,
attachement et impuissance. Voila les sept formes de
la Nature. Par elles, la Nalure se lie elle-méme a elle-
méme (2). Cette méme Nature, pour l’EspriL, c’e_st:ﬁ—
dire pour que soit acquis le bénéfice de I’Es!)rzl, se¢ libére
elle-méme, sous la seule forme du savoir (3) ((63)).

Comment nait le savoir?

640 Ainsi, de I'élude des principes s’élévc.z le Savoir:
«Je ne suis pas, rien n'est @ moi; il n'y a pas
d’Ego» qui est pur, absolu, car il ne comporle pas de
conlradiclion.

Ainsi, de la maniére ci-dessus décrite, en pra.tiquant
la méditation des vingt-cinq principes : «ceci cst,.la
Nature, voila I'Esprit, voila les cinq élémen,ts su})tlls,
les organes et les éléments grossiers », dans | Espr}t, ce
savoir prend naissance : «Je ne suis pas, .donc.]e ne
deviens pas; ce corps n'est pas mien car je suis une
chose et il en est une autre. Il n’y a pas d'Ego, donc, je
suis exempt d’Ego (1).»

Ce savoir est absolu car il ne comporle pas de conira-
diction, c’est a-dire de doute. En effet, il est pur, absolu,
c’est lui seul qui est cause de la délivrance, il n'y en a
pas d’autre. Le savoir qui prend naissance — autrement
dit se manifeste — est la connaissance qu’a I’Esprit des
vingt-cinq principes (2). ((64)).

Que fait I’Esprit, une fois oblenu ce savoir ?

(1) La Jayamangala intercale «tu» entre «eva» et «badh-
naty »; la Matharavrtti lit « evam » au lieu de «eva ».

(2) Wilson omet «jiidinam s,

(3) W. : saiva ...

(1) Lecture conforme ala Jayamangala et a1a Taltva Kaumudi;
I’éd. Wilson écrit « natri ».

J
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63° rapaik saptabhir eva (1) badhnaly almanam
[almand prakrtih |
saiva ca purusdrlham prati vimocayal ekarii-
[pena |/
ripath saplabhir eva | elani sapta procyante
dharmo jiianam (2) vairagyam aidvaryam adharmo
‘jiidinam avairagyam anai$varyam [ etani prakrteh
sapta rapani / tair almanam svam badhnali prakriir
almanam svenaiva (3) | saiva prakrtih purusa-
syarthah  purugdarthah kartavya iti vimocayaly
almianam ekaripena jiianena | ((63))

katham jfidnam utpadyate /

640 cvam lallvabhyasin ndsmi (1) na me naham
[ily aparisesam |
aviparyayad visuddham kevalam ulpadyale
[jiidnam ||
evam uktakramena paiicaviméatifallvdlocand-
bhydasad iyam prakrtir ayam purusa etani paica-
Lanmélrendriyamahabhiilaniti purusasya jiidnam
ulpadyale / ndsmi naham eva bhavimi na me
mama $ariram tad yato 'ham anyah $ariram anyat /
naham ily aparifesam ahamkararahitam apari-
scsam (2) /
aviparyayad visuddham | viparyayah samsayo
'viparyayad asamsayat | visuddham kevalam tad
cva ninyad asliti moksakarapam | ulpadyale
'‘bhivyajyale jiidnam paiicavimsatitattvajianam
purusasyeli / ((64))
jhane purusah kim karoti /

(2) «ahamkararahitam aparifesam » manque dans 1'éd. de
Bénarés,

v me—
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650 Ainsi I'Espril, inslallé, équilibré, lel un speclaleur,
percoil la Nalure qui a cessé d'élre produclive cl qui
par suile, en raison du bul (qu'elle s'esl proposée)
s'esl relirée des sept formes (de ['évolulion), c’esl
a-dire des sepl disposilions mentales. (I{. 67).

Ainsi, griace & ce savoir pur et absolu, I'Esprit install¢,
équilibré, tel un speclaleur pergoil la Nalure, c’est-a-dire
comme, de sa place, le speclaleur d’une picce de
théalre, regarde une actrice; (ce qui) signific qu’il
demeure en soi-méme (1), aulrement dil, & sa propre
place.

De quelle sorte est (alors) la Nature?

Elle a cessé d'élre produclive, c’est-d-dire qu’elle a
suspendu ses effels Lels que I'Intelligence el I'ligo el,
par suile, elle s'est relirée des sepl formes, parce qu’clle
a atteint l'objectif de 1'Esprit. (L’Esprit) pergoit
la Nature qui s’est retirée des sept formes, vertu et
les autres, par quoi la Nature se lic elle-méme. ((65)).

660 L’un (I'Espril), se désinléresse comme un speclaleur
(aprés le speclacle), Uaulre (la Nalure) se relire,
comprenant qu'elle a élé vue (par lui). Iin dépil
de leur conlacl, il n’y a plus de molif a la créalion.

Comme un spectateur, l'un — I'Esprit absolu et
pur — se désinléresse, I'aulre, comprenanl qu'elle a élé
vue, se relire et disparait. L'autre, ¢’est-a-dire la Nature,
cause nécessaire et suffisante des trois mondes; il
n’y a pas de deuxitme Nature. Dans la diflérence des
corps (1), & cause des propriétés spécifiques (2), quand
la Nature et I'Esprit s’arrétent, ils restent en contact,
parce qu'ils sont (tous deux) omniprésents, mais il
n’en résulte plus de création (3).

(1) Wilson écrit «susthah» et Viacaspali Midra «svacchal s,
(2) W. : karya ..

(3) Ed. de Bénarés :
(4) W. : vinikrtam ...
(1) La Jayamagala, la Tattva Kaumudiet I'¢d. Wilson donnent

nivartitapurusobhayaprayojanavadat ...

SAMKHYAK}\RIK}\H 74

65° iena nivrtlaprasavam arthavasat saplaripavi-
prakriim pasyati purusah preksakc[zzzll:iril;lz:';s{

. [thilah svasthah (1) |/

' lena lvnélfddhena kevalajiianena purusah prakr-
;ll{l pasyalt preksakaval preksakena tulifa.m avas-
thitah svasthah | yatha raf]gapréksako "vasthilo

nartakim pasyati / svasthah i .
! . svasmims tis i
svasthah svasthanasthitah / ! isthati

kathambhiitam prakrtim |/
nivrllaprasavam nivrtlabuddh araka
18QVa) rtta vahamkarakaryam
(2) arlhavasa.l saplardpavinivritam nivartitobhzya-
purusaPr?yo'Janavaééb (3) / yaih saptabhi riipair
ginarmadlbhlr dtmanam badhnati tebhyah sapta
1yo ripebhyo vinivrttim (4 im pasyati |
(oo rttam (4) prakrtim pasyati |

66° rangastha (1) ity upeksaka eko drstaham ity
. (uparamaty eka |
samyoge 'pt layok prayojanam ndsii
e [sargasya [/
rangastha iti yatha rangastha it
' . y evam upel;
ekal kevalah $uddhah purusah |/ tendhampilii(;:{g

sali

k.rtvoliar.atﬁ nivrtta | ekaikaiva prakrtis trailo-
kyasya.pl pfadh:‘makéranabhﬁté () / ;1a dvitiya
prakrlir asti miirtibhede (3) jatibhedat / v

;::;:::nle ('iébut dlf vers : «drstd mayeti» et, 4 la fin du premier
m,vrts:incqm. €anya » au lieu de « eki » ; méme lecture de la Matha
ul, en outre, modifi i istiche
ity upmeatin y e la fin de ce premier hémistiche
(2) W. : pradhanakiaranam bhatj ...
(3) W. et éd. de Bénares : miirtibadhe .

14
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En dépil de leur conlacl, c’est-a-dire du fait de I’omni-
présence de la Nature et de I'Esprit, bien qu’il y aib
(encore) contact entre eux, il n'y a plus de molif a la
créalion car la création a atteint son but.

1l existe deux motifs (4 la création de la Nature) :
1) Pappréhension des objets tels que le son (et les autres
éléments subtils) 2) 'appréhension de la discrimination
entre les attributs et I’Esprit.

Quand la création a servi ces deux desscins, il n'y a
plus de motif & la création, c'est-a-dire & une créalion
postérieure. Ex. : le contact entre un débiteur ct son
créancicr se produit pour (le versement) du montant du
prét ; mais, aprés le payement de la detle, en dépit d’un
contact, il n’y a plus d’échange d’argenl. De méme la
Nature et I'Esprit n’ont plus d’intérét commun. ((66)).

Objeclion : si, apres P'apparition du savoir, la déli-
vrance survient, pourquoi, moi, ne I'ai-je pas atteinte?

A ceci I'on répond :

670 Grace a l'oblenlion du savoir parfail, la verlu el les
aulres (disposilions) cessenl d’élre produclives;
mais, a cause des impressions aniérieures, (I'Espril)
resle pourvu d'un corps, comme la roue (du potier)
resle pourvue de mouvement.

Bien que le savoir parfait des vingt-cinq principes
soit (atteint), néanmoins, a cause des impressions
anlérieures un yogin (lui-méme) (1) resle pourvu d’'un
corps. Comment ccla? Comme une roue en mouvement.
Un potier, ayant mis sa roue en mouvement, fabrique
une cruche en posant I'argile sur cette roue. Aprés avoir
faconné la cruche, il 'enléve, mais sa roue continue de
tourner, en vertu de 'impulsion antérieure.

Ainsi, grdce a Uoblenlion du savoir parfait, c’'esl-d-dire
dans le cas d’un homme en qui le savoir parfait est
assuré, la verlu el les aulres disposilions cessent d’élre

(4) Dans I'éd. Wilson, tout ce membre de phrase est différent :
«na tu samyogat kutal) sargo bhavatis.

E—
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tv?:am prakfl;l].)urusayor nivrttav api vyapaka-
: ;amyogo sytl'na tu samyogakrtah sargah (4) /
ta“fzvf_zamyoge pi .layo(z prakrtipurusayoh sar'gaga-
at  saty api samyoge prayojanam ndsti
sargasya srste$ caritarthatvat / S
px‘ﬂ](rlfcr dvividham prayojanam $abdavis
palabdhir gunapurusa‘mtarc;palabdilié ca /l%ayo-
. ubhayatrapi caritarthatvat sargasya nasti
janam yah punahsarga iti [ yatha dénagrahzflay(?-
:],:,Lta l_l.Ltamarn:'thamarnayor dravyaviéud('];llgll;
i;hayva:%” samyoge na kaé cid arthasambandho
. / evam prakrtipurusayor api nasti
Janam ili [ ((66)) e

yadi purusasyotpanne ifia
| S d Jnane mokso bhavatj
tato mama kasman na bhavatiti | ata ucyaZ:t;

670 samyagjiianadhigamad dharmadingm akdarana

. . ) rapl
listhali  samskdaravaidc ca/crabhrargllzwa[:iau(l/

) | (dhriasarirah |/
yady api pancaviméatitattvajianam samyag

iﬁ;ﬁ:rp} b!lal\{a;i tathapi samskdravasad dhrig-
: ogl listhali | katham | cakrab vac
cakrabhramepa tuly A Julal S

rabhramer yam [ yatha kulalag cak
'l_)l‘namayltva ghatam karoti mrtpindam cak:Z?nl
aropya [ punah krtva ghatam p.ar}'fﬁmuﬁcati
cakram bhramaly eva samskﬁravééﬁt /

evam - samyagjiianadhigamad utpannasamyag-

jfidnasy iding
Jnanasya dharmadingm akdranapraplau | etani
! i

(1) Vacaspati Miéra écrit « bhramivad ».

e e
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productives. Les éléments, ces liens 4 sept formes,
sont entiérement consumés par le savoir. Comme des
graines consumées par le feu (torréfiées) ne sont plus
aptes & végéter, ainsi la vertu et les autres dispositions
ne sont plus susceptibles de liens. Mais, du fait des
impressions antérieures (I'Esprit) reste pourvu d’un
corps.

Pourquoi le savoir ne détruit-il pas la vertu et le
vice dans le temps présent ?

Du fait méme qu’ils sont présents; (car) l'instant
suivant, la destruction se produit. La connaissance
consume (non seulement) toules les aclions futures,
mais méme celles que 'homme accomplit par I’entre-
mise de son corps actuel lorsqu'il s’engage dans les
ceuvres prescrites (2). Mais aprés leffacement des
impressions (antérieures), le corps périt et c’est la
libération. ((67)).

De quelle nature est la libération?

68° Aprés avoir oblenu la séparation du corps, el aprés
Parrét de la Nalure parce qu’elle a alleinl son bul,
(U'Esprit) acquiert I'isolement libéraleur qui est a
la fois total et définilif.

Par la destruction des impulsions engendrées par la
vertu et le vice, aprés avoir oblenu la séparalion du corps
el aprés Uarrét de la Nalure, 4 ce moment (I'Esprit)
acquiert I'isolement libérateur (1) c’est-a-dire une libé-
ration caractérisée par I'isolement et qui est a la fois
lolale, c’est-a-dire nécessaire, et définilive, ce qui signifie
qu’elle ne rencontre plus d’obstacle. ((68)).

690 Celle connaissance secréle du bul de I' Espril, ot sont
)
considérées Uexislence, ['origine el la dissolulion
des élres, a élé exposée par le grand Sage.

(?) W. : vivihitanue ...
(1) La répétition du texte de la karika « pripte Sarirabhede
caritirthatvat » est omise dans I'édition de Bénarés.
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saptarﬁp.él,li bandhanabhiitini samyagjiianena
dagdhani / yatha nagnina dagdhani bijani praro-
h?n:asamarthény evam etani dharmadini bandha-
hant na samarthani / dharmadinam akaranaprap-
tal.1~siam;k5ravaééd dhrtasariras tisthati / .
Jnanad vartamianadh a m 7

miin na bhaea armadharmaksayah kas-
W_varl,amﬁnatviid eva ksanantare ksayam apy eti /
Jjnanam tv anagatakarma dahat; ;/artaménaéari-
feha ca yat karoti tad apiti () vihitanusthanaka-
ranad iti / samskiraksayic charirapate }Iloksah /

((67))

sa kimvidisto bhavati [ ity ucyate /

68° praple sarirabhede carilarthalvat pradhanayini-

. ) . [vritau |

atikaniikam  atyantikam ubhayam kaivalyam

. ) [a@pnoti [/
1armac 1armajanitasamskéraksayﬁt 7 §

) rm 1 S prdaple $a-

rz.ra-bhc.de caritarthatvat (1) pradhanasya nl;vrildv

allfanlzlfam avasyam dalyaniikam anantarhi'tam

kc_zwalya.r_n kevalabhavan moksa ubhayam aikanti-

lfatyaptll(am ity evamvisistam  (2) kaivalyam

apnoli | ((68))

690 purusarthajiianam idam guhyam paramarsing
. . [samdkhydla'm.
slhzlyulpallxpralayds’ cinlyanle yaira blu?ld{

[nam |/

(2) W. : eva viéis;akaivalyam

W
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L'objeclif de I Espril est la délivrance. (Pour altein-
dre) ce but, le secret, le mystérieux savoir a éfé exposé,
c’est-a-dire pleinement expliqué par le grand Sage,
le sage Kapila, Oi — & l'intérieur de ce savoir méme —
sont considérées disculées — Iexislence, lorigine
el la dissolulion des élres, autrement dit, la durée, 'appa-
rition et la disparition des produits. De leur discussion
s’éléve la connaissance parfaite, dont la caractéristique
est de discriminer les vingt-cing principes. ((69)).

Le Samkhya, cause de la délivrance du cycle des
re-naissances, a été exposé par le sage Kapila en soixante-
dix vers sur lesquels on posséde ce commentaire de
Gaudapada (1).

70° (1) Ce savoir sacré, supréme, le Sage, par compassion,
la communiqué a A/;uri; Asuri, a son lour, (l'a
communiqué) a Paricasikha qui a élaboré la doc-
trine (2).

710 Fixé par la suile Iradilionnelle des disciples, ce
savoir ful résumé en vers arya par f.s‘varn/crgr_m au
noble esprit, qui avail pleinemenl compris la vérilé
démonirée (1).

720 Les sujels (abordés dans) ces soizanie-diz vers sont
ceuz du Trailé des soizanie lopiques (Saglilanira)
loul enlier ; (mais) ils sont (ici) vides d’anecdoles el
omellent également la discussion des vues rivales (1).

Et voici terminées les Samkhya Iarika et leur com-
mentaire par Gaudapada.

(1) Wilson insére, comme dans la karika, «jiiinam » entre
<artham» et «idam guhyam ».
(2) W. : vaikarinam ...

Nt  pr— " —
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purusdrtho moksah [ tadartham (1) idam guhyam
rahasyam paramarsind $rikapilarsina samdkhya-
lam samyag uktam / yalra jiane bhiilanam vaika-
rikiinam (2) sthilyulpallipralaya avasthanavirbha-
valirobhavag cintyanle vicaryante / yesam vicarat
samyak paiicavimsatitattvavivecanitmika sampa-
dyate samvittir iti / ((69)) ’

siimkhyam kapilamunini proktam samsaravi-
muktlikaranam hi /

yalraitah saptatir arya bhasyam catra gaudapa-
dakrtam //

700 etal pavilram agryam munir dsuraye 'nukam-
o . [paya pradadau /
asurtr apv - paiicasikhdya tena ca bahudhd

(kriam laniram /] ((70))

o . -, .
71 Stsyaparamparaydgalam  tSvarakrspena cailad
. [dAryabhih |/
samksiplam dargamatina samyag vijidya sid-

[dhanlam || ((71))

720 saplatyam lkila ye ’rthas le ’rthah krtsnasya
) o {sastilantrasya |
akhyayikavirahitah paravadavivarjilds capi /]

[((72))

samapla imih sagaudapadabhisyih samkhya-
karikah / (1)

(1) La Matharavrtti donne une soixante-treizieme kariksa -
lasmat samdsladrstam $dsiram idam ndrthalas$ ca parihinam |
lanlrasya ca brhan mdrier darpanasambkrantam iva bimbam |y
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