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10, 128—] Zehnter Liederkreis. 358

1. Mein soll in den Wettanrufungen (der Gitter) der Glanz sein, o Agni;
wir wollen dich anztinden und deinen Leib pflegen. Vor mir sollen sich die
vier Weltgegenden neigen. Mit dir als Aufseher wollen wir die Kimpfe
gewinnen!

2. Mein sollen bei dem Wettrufen alle Gotter sein, die Marut nebst Indra,
Visnu, Agni! Mein soll das weitriiumige Luftreich sein, mir soll der Wind
(gunstig) wehen bei diesem Wunsche!

8. Fir mich sollen sich die Gitter um Reichtum bitten lassen, bei mir soll
das Gebet, bei mir die Gotteranrufung (in Erfilllung) gehen. Die ersten gitt-
lichen Opferpriester sollen Partei nehmen; wir wollen am Leib unversehrt die
Meister sein.

‘4. Ftr mich sollen sie opfern, mein sind alle Opferspenden. Die Absicht
meines Geistes soll in Erfiillung gehen. Nicht mtchte ich irgend einen Ver-
sto begehen; ihr Gotter alle, seid meine Verteidiger!

5. Ihr sechs gottlichen Réume’, gebet uns Raum, alle Gotter zeiget euch
hier als Méinner! Nicht mochten wir der Kinder noch des eigenen Leibes ver-
lustig gehen; nicht wollen wir dem Feinde erliegen, Konig Soma!

6. Agni, wehre du die btse Absicht der Gegner ab, schiitze du uns als
unfehlbarer Wichter! Die Schwiitzer(?) sollen wieder umkehren; daheim soll
ihre Absicht, wann sie erwachen, zerrinnen.

7. Der der Schipfer der Schipfer, der Welt Gebieter ist, den Gott Schiitzer,
der die Anschlige bemeistert, (rufe ich). Beide Asvin, Brhaspati sollen dies
Opfer, die Gotter den Opfernden vor MiBerfolg behtiten.

8. Der umfingliche Biiffel soll uns Zuflucht gewiihren bei diesem Anruf,
der Vielgerufene, Viehreiche. Sei unseren Kindern gnidig, o Falbenherr;
schiidige uns nicht, Indra, gib uns nicht preis!

9. Unsere Nebenbuhler sollen sich wegheben, mit Indra und Agni unter-
driicken wir sie. Die Vasu’s, Rudra’s, Aditya’s haben mich zum itherragenden,
zum gewaltigen Meister und Oberherrn gemacht.

10, 128,
Trigtubh, 9 Jagati. Dichter nach Anukr.
Vihavya (vgl. Str. 1.2).
la. vdrcas der Ruhmesglanz oder der Nimbus
. des Siegers. 1c: 10,51, 9d.
2. pavatam, Say.: soll giinstig wehen.
3a. Vel da. & yajantam,Siy.: mahyam da-
datu.
Ye. Zu picrve vgl. ddivya hotara prathamd
2,8,7; 8,4,7; 10,66,13; 110,7; 1,188,7.
le. Namlich die Opferpriester (Say.).
ke: 10,132,5ab. Ein Versehen im Opfer oder
in der Rede, durch das er seine Niederlage
herbeifiihren konnte. katamdc cana usw.

auch 10,168, 3b, nur dort diah, hier ahdm.

4d. Say. vivadesu paksapitena brata.

6c. Vgl. AV. 5,8,7¢c. Dort von dem auf den
Tater zuriickfallenden Zauber, #ig#¢ muf
hier etwas Ahnliches bedeuten, nach 9,97, 54
aber bestimmte Personen. gu mit s/ ist
nicht belegt.

6d. Wie ein Traum.

7ab. Von Say. auf Indra bezogen. AV, 5,8,9
schaltet als Subjekt den Savitr ein.

8ab. Indra. 8d: 1,104, 8a.

9c. uparispisam, Say. sarvebhyah $restham.

9d. céttaram (Kenner, Meister), Say. sarvasya
Jhataram.

1 Die drei Himmel und die drei Erden.

359 Einzellieder, 10,85 —191. [—10, 129
10, 129 (954). Der Ursprung der Dinge.

Anukr. kennzeichnet das Lied als dhavavrttam (Zustandsbericht); s. dartiber meine Ab-
handlung Zur Kosmogonie des RV. (1908) S.12*. Das tiefstgedachte unter den kosmogonischen
Liedern des RV. Der anonyme Dichter will keine eigentliche Schopfungsgeschichte lehren. Ihn
beschiiftigt nur das Problem der Entstehung der realen Welt aus dem Nichts (4cd). Die herr-
schende Ansicht war die, dafi das Sein oder die reale Welt aus dem Nichtsein, dem Nichts ent-
standen sei (vgl. 10,72, 2.3; 10,5 7; AV.10,7,25; 17,1,19; Sat.6,1,1,1; Chand. Up. 6,2,1;
TUp.2,7), wihrend unter den Philosophen zuerst Aruni die entgegengesetzte Ansicht vertrat
(Chand. Up. 6,2,2). Unser Dichter schligt den Mittelweg ein: Im Anfang war die Welt weder
seiend noch auch nichtseiend. Denselben Standpunkt vertritt Sat. 10,5, 8,1 mit Berufung auf
unser Lied: ,Diese Welt war im Anfang gewissermafen nicht unreal, und sie war gewisser-
mafen auch nicht real. Im Anfang war gewissermafien diese Welt und gewissermafien war sie
nicht. Sie war damals nur Denken (mdnas). Deshalb sagt der Rsi dariiber: ‘Damals war weder
Nichtsein noch Sein’, denn das Denken ist gewissermafien nicht real noch unreal. Dieses Denken
wiinschte als etwas Erschaffenes in die Erscheinung zu treten, als etwas mehr Ausgesprochenes,
Konkretes; es wiinschte sich eine Personlichkeit (afman). Es erhitzte sich innerlich, es ver-
dichtete sich.“ Diese Stelle ist zugleich die &lteste und richtige Auslegung unseres Liedes. Die
Welt war anfangs unreal, eine grofie Leere, aber in dieser steckte etwas Reales, der Weltkeim,
,das Eine®, zunichst ein rein geistiges Ding, und dieses hat sich in stufenweiser Entwicklung
durch Selbstzeugung vom Geistigen zum Ungeistigen durch das Medium des Weltsamens um-
gebildet, oder wie es im Text heifit, geboren. Der alte Ausdruck fiir ‘erschaffen’ ist jan. Das
Bild der Zeugung und Geburt wird in dem ganzen Liede folgerichtig durchgefithrt. Zunichst
wird der Begriff des dsat entwickelt in direkter Negation (1b; 2ab) oder in rhetorischen Fragen
(1cd), im Gegensatz dazu steht der Begriff sdf als das Eine in 2¢d. Dann die Leere des Chaos
(3ab); diese ist aber die Hiille des Weltkeims (3¢). 3d leitet zur Weltgeburt iiber. Jede der néichsten
Strophen erldutert nachholend die vorausgehende. Das ékame, das Eine, ist zuniichst reines
mdnas, bloB Denken, ganz geistig. Klar wird dies in Sat. 10,5, 3,1 ausgesprochen, und es er-
gibt sich aus 4b unseres Lieds. In dem mdnas, das dem ckam wesensgleich ist, entwickelt
sich der heifie Drang (¢dpas) und die Liebe — der Drang zur Schopfung bez. zur Zeugung, also
der Schopfungstrieb — daraus der Same, der der Same der Welt ist (4b). Diese Besamung ist
aber die Selbstbefruchtung des Einen (wie die des Prajapati in Sat.11,1,6,7), und sie ist nur
durch Selbstzersetzung, durch die Scheidung von Minnlichem und Weiblichem im Urkeim zu
verstehen. Spiter wird die Spaltung des Atman in eine minnliche und eine weibliche Hilfte
deutlich ausgesprochen, Brh. Up. 1,4,3. Diese aus der Selbstspaltung entstandenen doppelten
Krifte werden Hc¢ geschildert, ihre Lagerung und gegenseitige Einwirkung 5d. Wohl durfte der
Dichter in 4cd sich rilhmen, das eigentliche Problem gelost zu haben. Aber das letzte Ritsel,
der letzte Ursprung der Welt bleibt noch ebenso dunkel wie zuvor (6ab). Gab es einen eigent-
lichen Weltschopfer? Die Gotter konnen es nicht seien, denn diese sind erst mit der Sonder-
schopfung gekommen (6cd). Der Dichter glaubt an einen personlichen obersten Lenker oder Auf-
seher der Welt. Ob dieser aber die Schopfung gemacht hat, ob er iiberhaupt deren Ursprung
kennt, bleibt fiir den Dichter eine ungeloste Frage (7).

1. Weder Nichtsein noch Sein war damals; nicht war der Luftraum noch
der Himmel dariiber. Was strich hin und her? Wo? In wessen Obhut? Was
war das unergriindliche tiefe Wasser?

&-vyt hat Roth zuerst erkannt und Oldenberg
gegen Say.s Ableitung von wvr verteidigt.
Dieses Intens. von a-vy¢ bedeutet: wechseln,
nit einander abwechseln, hin und her streichen,
Kath. 2 p. 30,4 vom wechselnden Winde,

10,129,
Tristubh. Dichter nach Anukr. Prajipati
Paramesthin.
1c. avarivak: Den klaren Zusammenhang dieser
Form mit den iibrigen Intensivformen von

! Dort ist S.24fg. der vollstindige Komm. des Say. iibersetat.
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2. Weder Tod noch Unsterblichkeit war damals; nicht gab es ein Anzeichen
von Tag und Nacht. Es atmete nach seinem Eigengesetz ohne Windzug dieses
Eine. Irgend ein Anderes als dieses war weiter nicht vorhanden.

361 Einzellieder, 10, 85 —191. [—10, 130

woher diese Schipfung kam? Die Gotter (kamen) erst nachher durch die
Schopfung dieser (Welt). Wer weifl es dann, woraus sie sich entwickelt hat?

7. Woraus diese Schopfung sich entwickelt hat, ob er sie gemacht hat
oder nicht — der der Aufseher dieser (Welt) im hdchsten Himmel ist, der

8. Im Anfang war Finsternis in Finsternis versteckt; all dieses war unkennt-

liche Flut.

Das Lebenskriftige, das von der Leere eingeschlossen war, das

Eine wurde durch die Macht seines heiflen Dranges geboren.

4. Uber dieses kam am Anfang das Liebesverlangen, was des Denkens
erster Same war. — Im Herzen forschend machten die Weisen durch Nach-
denken das Band' des Seins im Nichtsein ausfindig.

5. Quer hindurch ward ihre Richtschnur gespannt. Gab es denn ein Unten,
gab es denn ein Oben? Es waren Besamer, es waren Ausdehnungskriifte da.
Unterhalb war der Trieb, oberhalb die Gew#hrung.

6. Wer weil3 es gewill, wer kann es hier verkiinden, woher sie entstanden,

AV.10,2,7; RV.1,164,31 vom ,wechselnden®
Atem, Jaim. Br. 1, 5 von den abwechselnd sich
bewegenden Fiien. Der Vayu oder pragd
ist auch hier gemeint. Die Antwort auf diese
negative Frage stecki in 2c.

2b. praketd (auch in apraketd 3b) ist das
besondere Kennzeichen, insofern der Unter-
schied, = cikram nach Say. zu TBr. 2,8,9,4.

2¢. Das Eine wie 1,164,6.46; 8,58,24d; 10,
82,2.6; AV. 5,11, 6. Dafiir personlich der
Eine RV. 1,164,10; 3,56, 2.

8b. ‘apraketdm ohne besondere Kennzeichen,
d. h. unterschiedslos. salildm wie in den
spiteren kosmogonischen Berichten: dpo vd
iddm dgre salildm asit TS. 5,7,5,3;7,1,5,1;
TBr.1,1,3,5; 2,2,9,3; Kath. 1 p. 84,14; 2
p. 65,13; Sat. 11,1,6,1; JUBr. 1,56, 1. — Es
ist hier aber nicht vom Wasser als dem Ur-
element die Rede, sondern das urspriingliche
Chaos, die grofie Leere, war wie die grofie
Meerflut etwas Unterschiedsloses, im Bilde
der Zeugung aber ist das Wasser das Frucht-
wasser, in dem der Weltkeim schwamm von

. dem Leeren als den Eihiillen umschlossen.

8d wird durch 4 erldutert.

4a. kima wie tdpas in 3d sind auch in der
spiteren Kosmogonie die treibenden Kriifte
der als Zeugungsakt vorgestellten Schopfung:
prajipatir akdmayata praji srjeyéti
sd tdpo tapyata TS.3,1,1,1; TBr.3,11,8,6;
2,2,8,1; 2,3, 8,1; Ait. Br. 4,23,1; 5,32, 1;
Sat. 6,1,1,8; 10,5,3,3; 11,5,8, 1. kima ist
also zugleich das Verlangen nach Fortpflan-
zung und der Schipfungstrieb, die sisyksa

(Say.). Im tdpas steckt zugleich die Vor-
stellung des briitenden Vogels.

45, Zu mdnrasah vgl. auber Sat. 10,5,3,3 noch
MS.4 p.20,14 sd mdnasatminant adhyayat
s6 'ntdrvan abhavat und TAr. 1,231 tdsya
(des Prajapati) dwntar mdnasi kdmah sdn
avartata: iddm srjeyam.

4cd. Damit ist das eigentliche Problem gelist
und der Dichter hdlt befriedigt Riickschau.

ba. radsmih richtig von Oldenbery erklirt.
Hillebrandt vergleicht 8,25,18. s ist aber
nicht von der Mebschnur der Weltschopfer
die Rede. esame sind die in 4cd genannten
spekulativen Philosophen, die im Geiste die
rechte Scheidung zwischen oben und unten,
zwischen der minnlichen und der weiblichen
Kraft des sich selbst befruchtenden Urdings ge-
macht haben, indem siein Gedanken eine Schnur
ziehen. Vgl. den Faden in 1,159, 4; 10,5, 3d.
Etwas anderes ist das sitram AV. 10,837

Scd ist die Antwort auf die Frage in b. Die
néchste Folge der Selbstzersetzung im Urding
in ménnliche wnd weibliche Krifte ist die
Scheidung in oben und unten, wobei natir-
lich der mannliche Teil oben, der weibliche
unten war.

5d. Oldenberg vergleicht zu svadhd und prdyati
TBr. 3,1,1,6 svadhdblhir yajidm pri-
yatam jusantam. Die beiden Schlagworter
dort allerdings in anderem Sinne. Say. zu
RV. und TBr. leitet prdyati von pra-yat
ab, ebenso die Komm. zu V8. 20, 13.

8a = 3,54, 5a; vgl. 1,164,7.18.

6b. vispsti nach Say. die mannigfaltige Einzel-

1 D. b. die Inhiéirenz des Seins im Nichtsein, den engen Zusammenhang beider.

allein weif} es, es sei denn, dafl auch er es nicht weiB.

10, 130 (956).

Erschaffung des Opfers.

Von der Anukr, wie 10, 129 als bhavavrtta gekennzeichnet. Das Lied schildert die Er-
schaffung des Opfers (6b) unter dem auch sonst beliebten Bilde eines Gewebes. Die Allegorie
wird bis Str. 3 durchgefiihrt. Von da ab werden nur noch die Grundgesetze des Opfers behandelt.
Was die gegenwiirtigen Opferpriester tun, ist nur die Nachahmung des Vorbildes, das jene ersten
Opferweber gegeben haben (7). Say.s erste Erklirung sieht in dem Opfer nur ein Bild der
Weltschopfung. Dies schieBt iiber das Ziel hinaus. Die Spekulation des Dichters geht nicht iber
das Opfer hinaus. Auch die Komm. zu VS. 34,49 sprechen von einem srstiyajia.

. Das Opfer, das nach allen Seiten mit seinen Fédden aufgespannt ist, das
mit hundert und einem gottes(dienstlichen) Werken aufgezogen ist, das weben
diese Viter, die herbeigekommen sind. Sie sitzen bei dem aufgespannten und

sprechen: Webe hin, webe her!
9

tiesem Firmament festgespannt.

2. Der Mann spannt es auf, zieht den Faden aus, der Mann hat es an
Dies sind die Pflocke.

Sie haben sich an

ihren Sitz gesetzt; sie haben die Melodieen zu Webschiffchen gemacht, um

zu weben.

3. Welches war der Mafistab, das Muster, welches war die Grundlage'?

Was war das Schmalz, was war der Rahmen??
Praiiga(§astra®), was die Hymne, als alle Gitter dem Gotte opferten?

schopfung, also wie der visarga in der spi-
teren Philosophie!. Im V. bezeichnet das
Wort wic in Sat. 10,5,3,3; 14,4,2 12 die
Schopfung schlechthin.

7b. Subjekt der ddhyalksa in ¢. Der Pada zihlt
nur neun Silben statt elf.  Ob beabsichtigte
Aposiopese ? 7d. Vgl. AV. 1,32,24d.

10, 130,
Tristubh, 1 Jagati. Dichter nach Anukr.
Yajiia, des Prajapati Sohn.
1c. Die Viiter werden auch 6b genannt.
1d. Vgl. AV. 10,7, 42¢. prd und épa vor vaya
verhalten sich wie in prand und apand (s.
zu 10,189, 2b).
2ab: AV. 10,7, 43cd. 2ed: AV. 10,7, 44,
2a. Der Mann soll nach Siy. der Adipurusa
Prajapati scin. Es ist dev yasnapurusa.
2b. Nach Say. ist cs derselbe Mann, aber vgl.
AV.10,7,42: TBr. 2,5,5,3. Das Gewche

Was war das Metrum, das

des Opfers wird bis zum Himmel gewebt.

2¢. Die Pflscke, an denen der Webstuhl im
Boden befestigt ist. sddal der Opferplatz
und im Bilde der Sitz des Webers auf dem
Boden (vgl. Grierson, Bihdr Peasant Life 74a).

2d. tdsarani nach Siy. die Querfiden, nach den
Komm. zu VS. 19, 83 aber das Werkzeug des
Webers. Ob das Webschiffchen? Die indi-
schen Lexx. scheinen die zweite Erklirung zu
stiitzen.

3. Hier schwankt der Dichter zwischen dem
Bilde des Webstuhls und dem Opfer.

35. Ob d@jyame und paridhih auch Requisite des
Webers: die Schlichte und der Rahmen? Fiir
paridhi in dieser Bedeutung spricht bes. 7.
33, 12

3cd. Hier nur noch Teile des Opfers. Die Frage
ist dann: Was sind dicse am Webstuhl?

3d. Der Gott, den (oder dem) die Gotter opferten,
ist das Opfer oder der Opfergeist selbst; vgl.

1 D. h. der Urstoff. Hier kénnte man allerdings an die Weltschipfung denken.
3 Vgl. RV. 1,2

zugleich das Umlegeholz.

2 Und
% Garbe, Die Samkhya-Philosophie * 284,
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11 (10) Es freuen alle sich, wann ihr beriihmter

Genosse kommt, das Haupt in ihrer Gilde;

Er bessert ihre Fehler, hilft zum Wohlstand
und stellt den Mann zum Wettkampf aufgeforder

Rv 10, 71. Verf. Brihaspati. — Muir S. T. 1, 254.

Dieses schwierige Stiick heisst bei den Commentatoren das Lied
von der Weisheit. Es ist sichtbar, dass die Ordnung der Verse sehr
gestort ist; wir haben versucht durch Umstellungen einen Zus#mmen-
hang zu erlangen und nehmen einen strophischen Bau an. Die Bilder
_in v. 1 und 3 harmoniren nicht ganz, doch ist hier eine mystische
- Unklarheit zulissig. Die Bildner der Sprache brachten aus dem
 Innern des Menschen das beste zu Tage v. 1; sie fanden das Wort
in den Rishi den Trigern der idltesten Weisheit, und vertheilten den
Schatz unter viele v. 3 (des Rv). Jetst erkennen sich am Wort
d. h., am Ausdruck des Gedankens die besten v. 2, aber die Bega-
. bung ist ungleich v. 4, — ‘ebenso v. 5. 7. — ‘Keinen Antheil am
Wort hat der untreue Freund v. 6 und wer davon im Dienst der
Gtter keinen Gebrauch machen will oder kann v. 9. — In den
Wettkimpfen heiliger Dichtkunst zeigt sich am meisten, wer im Besitz
-Jener Weisheit ist v. 8. 11, und es ist der grosste Trinmph auf diesem
Felde es allen zuvorzuthun v.10. Ein Schlussvers scheint zu fehlen.

1. Unszihlige Singer gebrauchen es nun. 2. die einen von tiefer,
die andern von oberflichlicher Naturanlage.

Ct

LXVII. DER ANFANG DER DINGE.

Da gab es weder Sein, noch gab es Nichtsein,
nicht war der Dunstkreis und der Himmel driiber.

Bewegt’' sich was? und wo? in wessen Obhut *?
gab es das Wasser und den tiefen Abgrund ??

Nicht Tod und nicht Unsterblichkeit war damals,
der Tag war nicht geschieden von den Néchten.
Nur eines athmet ohne fremden Anhauch
von selbst, nichts andves gab es iiber diesem.

Das Dunkel war in Dunkelheit versunken
am Anfang, alles wogte durcheinander.
Es ruhte auf dem leeren Raum die Oede,
doch eines kam zum Leben kraft der Wiirme .

Da regte sich in ihm * zum ersten Male
der Trieb, es war des Geistes erster Same.
Im Sinn des Herzens selbst begreifend fanden
die Weisen einen Weg zum Sein vom Nichtsein.

Und quer durch beide ist die Schnur gezogen,
was war wohl unten? oder was war oben?
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Stammviiter waren hier, dort waren Michte,

die Heimath unten hier, nach dort das Streben.

6. Wer weiss es recht, wer kann es uns verkiinden,

, woher eutstund, woher sie kam die Schipfung,
~Und ob die Gotter nach ihr erst geworden?

wer weiss es doch, von wannen sie gekommen ?

7. Von wannen diese Schopfung ist gekommen,
ob sie geschaffen oder unerschaffen,
Das weiss nur der, dess Auge sie bewachet
vom Lischsten Himmel— oder weiss er’'sauch nicht ?

Rv 10, 129. Verf. Prag'apati Parameshthin d. i. der oberste
Schopfer. — M. Miiller Ane. Sansk. Lit. 559, Hssays 1 73. Muir
8. T. 4, 3. 5, 356.

Das Lied ist im Veda oinzig in seiner Art. Es ist urspriinglich
in Strophen angelegt gewesen, der erste Vers der dritten Strophe
" aber zwischen v. 4 und 5 ausgefallen, wie die Lticke in der Ge-
_dankenfolge zeigt, — Anfinglich war nichts, ein leerer dunkler Raum.
Etwas aber athmete aus sich selbst in diesem Chaos v. 1. 2 und
tritt wirklich ins Leben durch die Wirme v. 3, in ihm beginnt der
Trieb, der Anfang der Geistesthitigkeit, und die Weisen d. h. wohl
die ‘kosmogonischen Gétter konnen nun von diesem Anfang aus-das
Sein aus dem Nichtsein hervorlocken v. 4. In einem hier ausge-
fallnen Verse scheint nun gesagt gewesen zu sein, welche Wesen oder
Welten ins Dasein sprangen. Denn darauf bezicht sich v. 5, dass
. mitten durch'die Wesen dieser Urschopfung eine Grinze gezogen ist,
- weleche sie in himmlische und irdische scheidet. Unterhalb ist die
Heimath der Stammviter, der Menschen; oberhalb sind die himm-
lischen Michte, welchen die untern zustreben v. 5. Ein Rithsel
bleibt aber dennoch dem Dichter die Schépfung, und er ist nicht sicher,
ob selbst der hochste Himmelsgott dariiber Auskunft wisse v. 6. 7.

1. Nichts bewegte sich, und niemand war da, der eine Bewegung
leiten konnte. 2. vgl. Voluspa 3. — 3. Eine bemerkenswerthe Variante

- hat Taitt. Br. 2, 8, 9, 4 tamasas aus dem Dunkel fir tapasas aus

der Wirme. 4. in dem v. 3 genannten einen.

o . -

LXVIIL ALLES LAUFT NACH GELD.

1. Verschieden ist der Leute Sinn,
und mancherlei ist ihr Beruf:
Der Brahman ! wiinscht den Opfertrunk,
der Arzt und Wagner Riss und Bruch.

2. Der Schmied ? mit Reisig auf dem Herd
und in der Hand den Flederwisch,
Mit Amboss und mit Feuersgluth
wiinscht einen reichen Kunden sich.

3. (4) Den leichten Wagen liebt das Pferd
und seines Treibers muntern Schnalz,
hirsutam rimam mentula,
die Frosche loben sich den Pfuhl.

4.(3) Iech bin Poet, Papa ist Arzt .

und Miillerin ist die Mama.
Wir treiben’s in verschiedner Art —
so jagen wir dem Gelde?® nach.

Rv 9, 112. Verf. Cigu aus dem Geschlecht der Angiras. —
Muir 8. T. 5, 424.

Humoristische Auslassung tiber das Treiben der Menschen um
Geld zu gewinnen. v.3 (des Rv) bildet den passenden Schluss. Der
Refrain, welcher zur Sache gar nicht gehort, derselbe wie in Lied XLV,
ist weggelassen,
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5

C’est moi qui spontanément annonce

ce qui plait aux dieux et aux humains.

Quiconque j’aime, je fais de lui un puissant ;

yen fais un porteur de Formules, un Voyant, un sage.

6

C’est moi qui tends l'arc pour Rudra 10, .

Que la fléche détruise I’ennemi de la Formule !
Je crée la joute ' parmi les hommes.

J’ai envahi et le Ciel et la Terre.

7

C’est moi qui enfante le Pére 1 au sommet de ce (monde).
Mon origine est dans les eaux 13, dans l'océan.

De 14 je me suis répandue A travers tous les étres,

et touche le ciel méme du versant (de mon crane).

8

C’est moi encore qui souffle comme le vent,
m’emparant de toutes les existences.

Au dela du ciel, au deld de la terre ici-bas,
telle en grandeur je suis devenue.

XXX

COSMOGONIE
(RV. X. 129)

1

Ni le non-Etre n’existait alors, ni I'Etre.
I1 n’existait ’espace aérien, ni le firmament au-dela.

‘Qu’est-ce qui se mouvait! puissamment ? Ou ? Sous la

garde de qui ?

‘Etait-ce I'ean, insondablement profonde ?

2

Il n’existait en ce temps ni mort, ni non-mort 2?;

il n’y avait de signe distinctif 3 pour la nuit ou le jour.

L’Un “respirait de son propre élan, sans qu’il y ait de souffle.
En dehors de Cela, il n’existait rien d’autre 5.

3

A Yorigine les ténébres étaient cachées par les ténébres.
‘Cet univers n’était qu’onde ¢ indistincte.
Alors, par la puissance de 1’Ardeur, 1'Un ¢ prit naissance,
(principe) vide 7 et recouvert de vacuité.

4

Le Désir .en fut le développement originel,

(désir) qui a été la semence premiere de la Conscience.
Enquétant en eux-mémes, les Poétes surent découvrir
par leur réflexion le lien de I’Etre dans le non-Etre.
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5

Leur corde était tendue en transversale 8.

Qu’est-ce qui était au-dessous ? Qu'est-ce qui était au-des-
© sus?

Il y avait des donneurs de semence, il y avait des pouvoirs.
L’Elan spontané ? était en bas, le Don de soi était en haut.

6

Qui sait en vérité, qui pourrait ici proclamer A
d’ott ést née, d’oti vient cette création secondaire 1°?

Les dieux (sont nés) aprés, par la création secondaire de

~ notre (monde).
Mais qui sait d’ou celle-ci méme est issue ?

(i

Cette création secondaire, d’oll elle est issue,
si elle a fait 1’'objet ou non d’une institution, —

celui qui surveille ce (monde) au plus haut firmament:

le sait seul, — 4 moins qu’il ne le sache pas™ ?

’ XXX1

LA CREATION DU SACRIFICE
(RV. X. 130)

1

Le sacrifice qui de toutes parts est tendu avec des fils,

qui s’étire sur cent et un actes divins, —

ces péres! qui sont venus ici le tissent.

Assis sur (le métier) tendu : « tisse en avant, tisse en
arriére », disent-ils.

2

C’est un male 2 qui tend, qui tire le fil,

un méle qui I’'a tendu au firmament.

Voici les chevilles. — Ils? ont pris place sur le siége;
les navettes & tisser, ils en ont fait des mélodies.

3

Quel était le modele, quelle 1a réplique ¢, quelle, la connexion ?

Quelle était la graisse (rituelle) ? Et quelle était 1’enceinte ?
Quel était le metre, la récitation inaugurale, ’hymne,
quand Tous-les-Dieux 5 offraient le dieu en sacrifice € ?

4

Le (métre) gdyatri 7 était compagnon de joug d’Agni8,

I'Incitateur ® marchait avec le (métre) wsnih,

Soma 10 avec le (métre) anustubh, lui qu'on exalte par les
hymnes ;

le (métre) brhati renforcait la parole de Brhaspati 1.
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P, rz5 - - COSMOGONIE

Aucun hymne cosmogonique n'est plus explicite que celui-ci
(et de plus de portée, de plus de profondeur). Peu demeurent
' cependant aussi mystérieux pour nous, tant est grand le nombre
des détails dont la signification nous échappe.

Le poéte se pose le probléme de savoir comment I'Etre est sorti
du non-Ftre (position initiale conforme &4 RV. X. 72, 2 et 3) :

le lien de I'ftre est dans le non-Etre (4), lien étant pris au sens.

_de « parenté » et « inhérence » A I'origine, il n’y avait ni Etre, ni
.- non-Etre, mais seulement le principe appelé « Un » (neutre), indif-
" férencié, dont la Chaleur cosmique (le fapas) a permis.la nais-

sance (3). Ensuite vint le Désir (4), c’est-a-dire le désir de créer

(kama). La semence ainsi produite fructifie en se scindant en
un principe masculin et un principe féminin (cf. RV. X. 72, 4),
qui sont impliqués ici par les mentions de « haut » et de » bas » (5) :

d’un cété des pouvoirs, des fécondateurs, de l'autre des vertus.

féminines : la disposition (3 créer) ou l'élan (svadha), le don
(prayati).

11 demeure énigme essentielle (du moins pour ’homme), celle:

de la création visible (8). Ce ne sont pas les dieux qui en sont les
auteurs, car ils sont survenus eux-mémes aprés coup (ibid.). Il y a
bien un Surveillant supréme, mais on ignore s’il a institué le monde,
et s’il connait lui-méme l'origine des choses (7).

1. allusion possible ‘au Souf-
fle cosmique, dont une mention,
" plus claire, figure au v. 2¢.

2. « mort » comme signe des
humains,” « non-mort », des
dieux.

3. avyakpta Brh. Ar. Up.
L 4, 7.

4. I'Un (comme RV. X, 82, 2
et 6). En d’autres passages,
on trouve 1'Un personnel (de
genre masculin).

5. Brh. Ar. Up. I. 2, 1, Al
Up. L. 1, 1.

6. Yonde comme séjour du
germe originel, milieu fécondant
dont on retrouve la mention
dans tous les contextes cosmo-
goniques, jusqu'aux Up. (ainsi
Ai, Up. 1. 1, 2, ol, comme ici,

on juxtapose l'onde et l'ean, le
milieu -stérile originel et le
milieu fécondant).

7. « vide » (@bhw) ou au con-
traire « potentiel » (abh#).

8. les poétes tracent en pen-

sée une démarcation entre les.

forces males et les forces fémi-
nines. :

9. le sens propre de svadhd,
principe male (bien que le
mot soit féminin grammaticale-

ment) serait ici sans doute:
« initiative ». Il répond au daksa -

de I'hymne RV. X. 72, 4.
10. création secondaire ou

particuliére, autrement dit phé--

noménale.

11. interrogation analogue:

Ka. Up. I1. 2s.

HYMNES SPECULATIFS DU VEDA 255

P. 127 " LA CREATION DU SACRIFICE

Dans cet hymne, le sacrifice est comparé (comme souvent) a
un métier a tisser (cf. RV. X. 9o, 15; 101, 2), mais l'image ici
n’accéde pas au premier plan (1-3). La str. 3 marque une charniére,
car les questions posées — et le fait méme qu’on les pose, cf. RV. X,
81, 2 — prouvent qu’on glisse du domaine actuel et descriptif
au domaine cosmogonique, auquel prépare déja 2 b. De fait, si
la plupart des noms énumérés au v. 3 s’appliquent au rituel,
la finale « quand les dieux offraient le dieu en sacrifice » rappelle
RV. X. 81, 5 et go, 6.

Suivent des associations de telle divinité a tel métre (4-5),
enfin I'idée capitale que le sacrifice actuel n’est qu’'une imitation
du sacrifice originel (5-6). C’est donc une invitation tacite, faite
aux poétes vivants, de se référer 4 la tradition ancienne, celle
des « sept Voyants » (7).

1. les sacrificateurs antiques  volontaire entre le dieu-vic-
(cf. v. 6). time et le dieu comme but du
2. le méme male (purusa) sacrifice.

gue RV. X, go.

3. les opérateurs du rite.

4. « modeéle » et « réplique »,
comme on parle d’ « arché-
type » et d’ « ectype » dans la

7. énumération des princi-
paux schémas métriques usités
dans les hymnes.

8. dieu du Feu.

9. Savitar, image (semi-)so-

théorie liturgique. « Connexion »  laire.
est aussi un terme employé dans 10. personnification de la li-
la spéculation ritualisante. queur sacrée.
5. divinité globale, a carac- 11. « maitre de la Formule ».
tére semi-individuel. 12. dieux jumelés de la sou-
6. on peut entendre aussi : veraineté.
offraient ax dieu. Confusion 13. dieu guerrier.

P. 129 L’ENFANT A LA VOITURE

Ce poeme si sobre, aux courtes phrases, est d’intention cosmogo-
nique, comme tant d’autres du RV. « récent ». On le voit, par la
str. 6, qui fait mention des « origines », et par les interrogations
de la str. 5. Mais, comme le montrent ces interrogations mémes,
il y a une affabulation, & caractére allégorique, probable et qui
demeure pour nous obscure. Les interprétations les plus diverses
ont été proposées.

Un enfant aspire a revoir son pére qui est mort (ce qui ne signifie
pas nécessairement, ni méme vraisemblablement, qu’il veuille
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d-yaj-: extension d’emploi reposant sur 3.1,22 ou il s’agil
d’Agni. [ vanusania (hapax en regard de vanusy-, cf. ldrus-:
tarusy-) : 1a variante sanisan (na) AV. confirme que le sens est
bien «gagner (& notre profit) »; au surplus, la TS. donne
vanisania.

4. ni-ga-, emploi analogue AV. 12.3,14.

5. sad urvih (Voc. d’aprés rodast), Liiders pp. 59 64. [ viray-

comme 1.1165 10.103,6. | hasmahi, Narten Aoriste p. 285.

pdra s’achemine ici vers «ennemi(s)», ci-dessus ad 95,1
L’emploi a été facilité par 2.12,8 ou le mot avoisine amilra
(ou ripu 2. 41,8 et ailleurs). [ nigui, EVP 9 p. 110. | amd,
le sens de « daheim » convient mal (de méme AV. 11.5,15) :
s'agirait-il d’une forme adverbiale de dma (Wack. 3 p.532) ? |
nesal, comme on l'a réconnu depuis longtemps, suppose
un *nesuh fait comme seduh en face de nand$a = sasdda.
Influence indirecte possible de vécal.

dhatd dhdlfndm : acheminement vers le Dhitar « créateur (de
structures) » du Livre X.

8. uruvydcah comme ép. nt., cf. Old.

9. ugrdm célldram, aussi 1.22,5 ol ¢© est participial avec régime

Acc. lci au contraire on entendra « maitre redoutable » ou
peut-étre mieux « (homme) redoutable qui observe (les hu-
mains) ». La locution sert d’ép. & Indra dans AV. 6.99,1 (« stern
corrector » Whitney) ; elle caractérise un souverain, ib. 73,1
ainsi que 4.8,2, mais ici avee le ton cellf.

10.129 (955). Hymne de la Création. -— Thieme p. 65 Lommel

p. 120 Edgerton p. 73 N. Brown JAOS. 61 p. 80 ct 85 p. 33
anciennement Otto Gottheit p. 127 Hill. p. 133 Macdonell
p- 207 Gld. Kommentar p. 207 Deussen p. 129 Coomaraswamy
New Approach p. 54, etc.

sdi: dsal en contexte cosmogonique, cf. ad 72,2 ci-dessus. |

_ vyéman figure d’ordinaire avec paramd, isolément avec piirvyd

prathamd pard ou (ici) pards ; pour le sens, cf. 1.164,34 ci-dessus. /
d-vrt-: a Pappui de ce que dit Gld. (et Old.), cf. vpt- dit du
souffle MhBh. 12.178,3 6 7 (etc.), dit du vent ib. 1, du Purusa
AV. 10.2,7. Mouvance des premiers temps, Benveniste Pro-
blemes de ling. gén. p. 333.

« Mort » et «non-mort», cf. 72,9 (rapproché N. Brown). |
praketd plus proche de kehi que de kéta, cf. 85,19 ct passim

6.

— 169 — XV1

(@¢hnam ketam, etc.). | svadhdyd, cf. 72,1 (rapproché N. Brown).
| éka nt., ci-dessus ad 1.164,6. [ Noter la distinction entre dsa
(forme absolue) et astt (ah), prétérits de description fragmen-
taire.

ab, N. Brown rapproche 190,1. [ @bhu nt., pouvoir d’évolution
(N. Brown), en relation avec la forme verbale d-bha-, attestée
6 et 7 (ainsi qu’AV. 7.5,2 10.2,28 11.4,20). C’est le nt. répon-
dant, au masc. dbhil, dont les acceptions sont d’ailleurs plus
larges, cf. Gld. ad 1.64,1. [ d, Minard Trois énigmes 2 § 894.

sam-vrl- comme 121,1 ci-dessus. [ bdndhu, EVP 15 p. 3b.

svid... svid sans interrogatif, ici seulement ainsi que 6.18,3
(mais 14, sans pluti et avec valeur interrogative atténuée). /
Idée analogue AV.10.2,28a. [ mahimdn, «grossesse(s) » Thieme :
hardi. Thieme rend cd interrogativement (comme b) et donne
au contraste avdsldl: pardsi@ une nuance temporelle « plus
tard... plus tot ». Mais il s’agit bien d’une réponse a (a)b, et
les mots contrastés adhds : updri se répercutent dans avdsial :
pardstat. Si, comme il semble, relodhd et mahimdn désignent des
forces masculines, les forces fém. sont représentées a la fois
par svadhd et par prdyali (sur ce dernier mot, qui a forl peu
de chances d’étre un masc., c¢f. Old.).

visdrjana (repris par vispsli 7), & rapprocher peut-étre de
devdso ydlra lasthir anidh 3.54,9, donc « création secondaire » ?
dadhé, sans doute passif «si elle a été instituée (par un Etre) ».

Sur le sens de i. e. dhé-, Benveniste Problémes de ling. gén.
p. 291.

10.130 (956). L’origine du sacrifice.

1.
2.
3.

Syntaxe d’ékasala(m), Wack. 3 p. 374.
Repris AV. 10.7,42 et 44.

pramd « modéle » (¢f. 7b sahdpramd s’oppose a pralimd « image
formant réplique », un peu comme prakpii s’oppose a vikrli
du Rituel. Sur pratie, Minard Trois énigmes 1 § 366. pramd
ressemble & pralistha AV. 10.7,32 «les assises ». [ niddna,
ci-dessus 114,2. | yaj- au moyen est a la fois «sacrifier =
immoler » et « adorer par un sacrifice ». Avec Acc. interne 6d.

sayigvan, masc. d’attraction Debrunner Suffixe p. 902. Sur
le mot Liders Philol. p. 368.
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<694 J. GONDA

De vermoedelijk voorzichtige ** term adhyaksa ,,die het oog laat gaan
over” kan tevens een zekere gunstige, beschermende invloed van de
betrokkene impliceren. De niet nader genoemde gestalte in het hoogste
firmament herinnert ons enerzijds aan de zon die in RV. 10, 88, 13 de
oeroude, krachtige adhyaksa van het wonderbaatlijk geheimenis
(yaksa) genoemd wordt *, anderzijds aan de naamloze schepper en
oergestalte van RV. 10, 121, die daar in strophe 10 met Prajapati
wordt geidentificeerd, de skepsis in de laatste regel aan een dergelijke
‘bekentenis van onwetendheid in KaU. 2, 25 ten aanzien van de aard

94. STRAUSS, o.c., p. 26 ; vgl. ook SCHARBAU, o.c., p. 168 vig.

95. Ook ten aanzien van deze adbyaksa blijft de dichter begrijpelijkerwijze in het
-vage. Michalski, o.c., p. 126 is van mening, dat adhyaksa in de Rgveda altijd op de
‘zon betrekking heeft en voorts dat ,,dans cet hymne, tout 2 fait rationaliste, il n’y a
pas de place pour un dieu — dit is nl. de algemene opvatting van deze plaats — qui
aurait la tiche de surveiller la terre ... Ce ne peut pas étre un dieu créateur ni une
divinité quelconque qui regarde la terre du plus haut du ciel, mais une puissance
tout-a-fait différente, entiérement réelle, notamment Siirya - Soleil”. De zon was
echter ook een godheid en de term adhyaksa, die in de Rgveda niet vaak voorkomt,
heeft in 10, 128, 1 betrekking op Agni, VS. 4, 19 op Indra, AV. 9, 2, 7 op Kima
.etc., in het Mahabharata, 12, 47, 22 cr. ed. op Krsna. Men kan er voorts aan her-
inneren, dat Pr. U. 2, 3 vlgg. de levensadem of het levensbeginsel (prana), de
~voornaamste van de machten die het universum steunen en verlichten, uitdrukkelijk
de functies van tal van andere hoge machten, o.a. die van de zon (Sirya) en van de
schepper-god Prajapati, toebedeeld krijgt, en bovendien met het sat en asat gelijk
gesteld wordt. D.w.z. de goden (devas) zijn in hun specificke functies, (gedeeltelijke)
manifestaties van het ene beginsel, dat tevens saz en asat is, het universum zelf in
‘gevormde en vormloze toestand. ,Het Ene noemen de geinspireerde dichters op
verschillende wijzen” (RV. 1, 164, 46). Men kan dus ook aan een min of meer
persoonlijk aspect van het Ene denken, dat zijn oog over zijn schepping laat gaat.
Vgl. Bhagavadgita 9, 10 ,,Onder mij als leidend toeziener (adhyaksa) brengt de
oermaterie (natuur, prakrsi) het bewegelijke en onbewegelijke (d.i. alles) voort”:
‘hier is Krsna, de spreker (God zelf), het Hoogste Wezen, dat hoewel transcendent,
toch ,zijn oog laat gaan” over de scheppende natuur. Men zij overigens in het
- ‘algemeen zeer voorzichtig met bezwaren tegen een co-existentie van verschillende
aspecten of manifestaties van het Ene of Hoogste Wezen in de Indische cultuur ; men
denke b.v. aan de identiteit van de I$vara (de Heer) met het brahman (J. GONDA,
Inl. 1ot het Ind. denken, p. 313 (onder brabman) en 314 (onder fvara)) of aan de
voorstelling dat wanneer de wereld periodick niet bestaat, d.i. niet geévolueerd is,
het Ene, dat dan alleen is, zowel gerepresenteerd wordt door de slapende Visnu, als
door de wereldslang Sesa ,,de Rest (van het universum en tevens de potentialiteit
voor een nieuwe emanatie van het universum)” en de oerwateren (zie een artikel van
mijn hand over Atharvaveda 11, 7 te verschijnen in een feestbundel voor L. Renou,

Parijs, 1966).

. i~ e, —— ——r. . i A _ — .
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van het Hoogste Beginsel. Het is intussen duidelijk, dat de auteur het
bestaan van een Hoog Wezen, dat meer is dan de devas, aanneemt, dat
weten kan, en misschien het geheim van de schepping kent, maar dit
wezen wordt niet, zoals later Prajapati, met het brahman (§B. 13, 6,
2,8; TA. 10, 31), d.i. met het Ene (Ekam) geidentificeerd . Ja, de
verhouding tussen beide blijft onaangeroerd. Eveneens de vraag, van-
waar deze gestalte in het hoogste firmament is en hoe zijn relatie tot
de wereld is te denken. Zo eindigt ook RV. 10, 82 in str. 7 ,,Niet zult
gij Hem vinden die deze (schepselen) geschapen heeft. In nevelen
wandelen de dichters van verzen”. Het eind van 10, 129 mag skeptisch
lijken, waarschijnlijker is, dat de dichter wil duidelijk maken, dat het
hier over dingen gaat die geen kennis 1/<an peilen.

Summary (English translation of Rgveda 10,129).

1. There was not the undifferentiated ‘chaos’ nor the reality of the ‘cosmos’ then (cf.
RV. 10, 72, 2 ; 3) ; there was not space (cf. RV. 1, 164, 6) nor the firmament
which is beyond. What moved intermittently (cf. RV. 1, 164, 31 ; see st. 2 ¢) ?
Where ? Under whose (masc. or neutr.) protection ? Was there (the primordial)
water, the unfathomable, deep (cf. RV. 10, 82, 5; 6 etc.) ?

2. There was not death (nor continuation of life) then. There was no appearance of
day and night (i.e. day and night could not be distinguished). The One (cf. RV.
10, 82, 2 ; 6) breathed without wind (breath) by its own nature. Other than that
there was nothing else.

3. (There) was datkness. Hidden by darkness was this universe in the beginning,

\ indistinguishable, something waving (not ,,water”, cf. st. 1 d). The virtual (cf.
the verb in st. 6 d; 7 a), viz. the One, which was covered by the void, assumed
individual existence by the greatness of eternal heating.

96. Agrawala, o.c., p. 17 vlg. betoogt, dat het gehele gedicht zich in deze zin
toespitst : het wil nl. de schepping toeschrijven aan een ,,wezen” aangeduid als
adhbyakja, dat identick moet zijn met het brahman. Immers brahman, aldus Agrawala,
wordt ook bedoeld met het Ene in strophe 2 en in andere toespelingen. Ook hier
bestaat weer de kans, dat deze auteur hetzij anachronistisch interpreteert, d.w.z. aan
deze dichter een door hem (nog) niet gemaakte identificatie toeschrijft, hetzij over
het hoofd ziet, dat de dichter opzettelijk de term brahman niet gebruikte. Men bedenke
ook, dat adhyaksa op een persoonlijk begrip wijst. Er wordt ook niet gezegd, dat de
adhyaksa zelf actief bij het scheppingsgebeuren betrokken is.
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4. Desire in the beginning arose (came into being) on that (viz. on the One), which
was the first seed (semen) of manas (the seat of thought, feeling, will, conscious-

. ness, and which may be identical with the One ; cf. JB. 1, 68 ; TA. 1, 23, 1). The
sages after having received (it) in their hearts with the inspired thoughts of their
minds, found the bond of the reality of the ‘cosmos’ in (with) the undifferentiated
“chaos’.

5. Their cord (presumably that of the creative architect ; enabling also to connect and
distinguish) was extended across (probably in order to perceive or establish duality,
e.g. of heaven and earth). Was there below, was there above ? There were semen-

~ bearers, there were greatness (powers, cf. TS. 4, 3, 11, 1 ; see also BAU. 1, 4, 3;
RV. 10, 72, 4; 10, 90, 5). There was own (inherent, specific) nature (power)

. below; there was willingness (to give oneself) above (c and d chiastically).

6. Who knows for certain ? Who will (can) declare here, whence it has arisen (it was
botn), whence is this creation-in-differentiation ? With the creation (emanation)-
in-differentiation of this (universe) the gods are at this side (which is known to
us ; ie. they did not exist before the creation of the universe). Who then knows

. whence it (the created or emanated universe) has come into existence ?

7. This creation (emanation)-in-diffetentiation, whence it has come into existence,
whether it is the result of an act of founding or establishing or not, he who
surveys it in the highest firmament, he only knows (it) — or else he (also) does
not know (it).

LE DETAIL

par E. MINKOWSKI (Paris).

Vente en gros et au détail. La ménageére tous les matins achéte ses
provisions chez les détaillants. C’est clair et n’exige aucun commentaire,
ne souléve aucun probléme. Il n’en est pas toujours de méme.

Entre le verbe détailler d’'un coté, et le substantif détail et le parti-
cipe détaillé de l'autre, dans I'usage qu'on en fait, un écart s'accuse.
Cet usage pour ceux-ci est plus étendu que pour celui-la. Détailler une
piéce d’étoffe on un morceau de beeuf. Et un rapport détaillé ou un tout
petit détail, révélateur parfois, qui permet a I'enquéteur de retrouver le
malfaiteur, ce dernier, pour ,,parfait” que soit son crime, ayant omis
quand méme le petit détail qui le trahira par la suite. Et jusqu'a se
perdre dans les détails ; & force d’arbres ne plus voir la féret. L3, des
problémes se posent. Jusqu'oll peut-on et doit-on aller ?

Faites moi un rapport plus détaillé de votre entrevue avec X ; le
votre est trop succint, trop court ; l'essentiel y est dit peut-étre, mais
C'est insuffisant ; on ne peut en tirer les conclusions que cette entrevue,
dans la portée quelle peut avoir, comporte. La, le ,détaillé” indique
un avantage, une exigence méme, que son absence met ficheusement
en cause.

Je lis dans un roman la description d’une maison de campagne ; il y
est question entre autres de la couleur des volets. Petit détail au fond,
qui aurait pu étre supprimé sans que la description soit compromise
pour autant. Mais 4 force de passer les détails en revue les uns aprés
les autres sous ce signe et les supprimer ainsi, de la description il ne
resterait plus rien, ou du moins elle aurait perdu tout coloris et toute
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Anuviaka 11: Saktas (129-151)

129: Creation
Rishi: Prajapati Parameshthi

10.129.1: Waters

10.129.2: Breathed by self-law

10.129.3: One was born

10.129.4: Heart

10.129.5: Impelled by self-law

10.129.6: Wonder about creation

10.129.7: The creator

[Metre: Trishtup (11, 4)]

"[The Rig Veda treats the topic of creation in a very original way in
several siiktas titled as bhdvavrttam, a crisp metaphysical thought
about the beginning of creation. These hymns are (10.129), (10.154)
and (10.190) and others. In the entire Rig Veda, the most famous
philosophical hymn 1is (10.129), due to the Rishi Prajapati
Parameshthi. It has seven mantras. The first-two mantras refer to
various viewpoints about the beginning of creation, this siikta is not
concerned with these views. The siikta does not have any criticisms.
Rishi is giving his revelation. The first half of the first mantra
mentions sat (existence), asat (non existence), rajas (principle of

movement), vyoman (the Empyrean or ether). It asserts that it is’

not concerned with them. Recall that (10.72.2) asserts that saf
(beings or existence) was born of asaf (non- existence). (10.5.7)
asserts:

He is the being (sa#) and the non-being (asa#) in the supreme
ether (parame vyoman) (1), in the birth of the understanding
(daksha), in the lap of the indivisible mother (aditi) 2.7

What we call the ultimate or absolute, which is indicated by zat
is beyond the concepts of existence (saf) or non-existence (asai).
Note that in the Hindu philosophical thinking, saf and asar are not
antithetical concepts. It mentions the One (ekah) which existed by
its own power (svadha).

" asat cha sat cha parame vyoman (1),
dakshasya janman aditer upasthe (2). (RV 10.5.7)

Sitkta (10.129) ' 449

Synopsis

The seven mantras fall into 3 groups namely mantras 1 and 2,
mantras 3, 4 and 5, and the mantras 6 and 7. The whole sitkta deals
with the beginning of the creation. The question posed is, ‘what is
the beginning of creation?’ In mantras 1 and 2, it excludes several
possibilities. The first step is not asat (non-existence), sat
(existence), rajas (the principle of movement), vyoman (the
supreme station). Verse 3 specifically states that the world as we
see it has come out of the darkness concealed in darkness; it has
come out of the deep and abysmal flood or ocean (the inconscient
ocean, apraketam salilam) that covered all things. Everything is
hidden in this formless being owing to the fragmentation
(tuchchhyena abhu apihitam). Note that it is understood though not
explicitly stated that the higher and self-luminous power descends
into this ocean; it raises again out of this ocean to reconstitute in
the conscient its vast unity. This One (ekam) mentioned in verse 3
brings to birth this world by its own greatness (fan mihina ajiyata).
In that non-existence the seers have found by desire in the heart
and the thought in the mind that which builds up the existence. This
non-existence (asaf) is the first aspect to emerge from the
inconscient ocean. This darkness is the Vedic night mentioned in RV
{1.35.1) which holds within it all the world and all her unrevealed
potentialitics in her obscure bosom. Above this ocean is the goal
{prayati), below is the intrinsic power (svadhi) which draws
upward. The last 2 verses pose the question about the nature of the
supreme being. The usual translation of the last line is, ‘He knows,
or he knows not’.

Such scepticism is out of place in the entire Veda. It is common
knowledge in logic, that ‘or’ does not always mcan ‘exclusive or’. It
can be inclusive also. Hence A.K. Coomaraswamy' (AK.C)
translates the phrase appropriately, ‘He knows and he knows not’.
We will explain about this later.

* A New Approach to Vedas’, Luzac & Co, London, 1933.
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10.129.1: Non-existence (asaf) then was not, nor Existence (sat)

(1); neither the principle of movement (rajas), nor Empyrean

{vyoman) there beyond (2). What covered over all (gvarivar) and

where (3), or what was any resting-place (sharman) (4)? What werc

the waters (ambhah) (5)7 Fathomless abyss (gahanam gabhiram) ©6).!

[sat and asat: Note that the mantra 4 states that the existence (saf)

_ was formed from the non-existence (asaf). Recall (10.5.7) quoted
earlier.
rajas: usually it is translated as the mxdworld (antariksha). However
it is the principle of movement (gati) caused by the chit
(consciousness force). According to AX.C. here is the ecarliest
mention of the 3 guﬁés of Sankhya namely famas, rajas and sattva.
sattva is not mentioned, but its cognates are there.
vyoma: it is dkasha or space. Regarding the phrase ‘parame
vyoman’, see (10.123.5).

. avarivah: what covered over? In the Upanishad and the Veda, the
world is perceived as covering the ultimate reality. Recall RV (5.62.1)
(rtena rtam apihitam, truth covered by truth). Also apavrnu in Isha
U. (15).
sharman: it is related to charma in Shatapatha Br. (3.2.1.8). It means
the resting place. Just as the skin covers and shelters the bones and

. muscles, the question is, ‘what shelters the reality’. Sharman is that

which offers shelter.

Finally the mantra states that the first step in the creation is the
waters (ambhah).]

10.129.2: Then was neither death (mrtyu) nor life (amrta) (1), nor

any sign (praketa) of night or day (2). That One breathless (avata)

breathed (4ni?) by intrinsic-power (svadha) (3). None other was, nor
aught there beyond ).}
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[amrta and mrtyu: The two concepts are intimately related and not
mutually exclusive. SB (10.5.2.4) states, ‘Amrta exists in mytyu and
myrtyu exists in amrta’. Examples of such couplets are energy,
matter; divine, human; beyond time and space, conditioned by
time-space; principle of rest, principle of motion [Ojhal.” Sce also
10.72 regarding Aditi and Martanda. According to SB (10.5.1.4), Surya
is the sign of demarcation between amrta and mrtyu, separating the
realm of immortality from the realm of death.

ahoratra: Day and night. Here the key idea is time (ka/a). RV states
that the first step in the creation is also not time. For the
metaphysics of time, see AV (19.53.14).

ekam. finally the mantra mentions that the chief agent is that One,
ekam. He breathes without breath. Note that the breathing involves
movement. There is no concept of movement yet. Yet the life
energy is there. Hence the phrase ‘He breathes’. How can one do
this? Is it possible? The Upanishad states that the One does it by its
intrinsic power or the power of self-arranging (svadha). Apart from
this One, there is nothing.]

10.129.3: Darkness hidden by darkness in the beginning was this all

{1). This all was an ocean without mental consciousness (apraketam)

{2). All is hidden (apihitam) in the formless being (42bhu) owing to

the fragmentation of consciousness (fuchchhyena) (3).

Out of it, One was born by the greatness of its energy (4).3

[tama. darkness; gid/ham. hidden; mahi: greatness; ajiyata: born]
This mantra describes the beginning of creation. asat is that

which is continuously changing without any order. The reason is

that the consciousness is in fragments as it were (fuchchhyena).

Note that in the asat, there is only the action of prana, but no power

" The book, ‘Hymn of Creation’ by Vasudev S. Agrawala, published
by Prithivi Prakashana, Varanasi in 1983 contains 4 translations of
the Hymn RV (10.129) by eminent indologists and the commentary of
Sayana. This book gives interesting excerpts from the work of
Pandit Ojha entitled ‘dashavada-rahasya’. The ten doctrines are

outlined in the referenced book.
[ . 1 .
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of mind which gives the order. Everything is hidden. Now by its
own might, the supreme one is born.

The first line is also in Maitrayana U.

10.129.4: In the beginning, desire (kdma) arose (samavartai)
therein (1). The primal seed (refas) of mind (manas), that was the
first (2). The masters of wisdom (kavayah) found out in the non-
existent (asaf) that which builds up (bandhum) the existence (3). In
the heart they found it by purposeful impulsion (pratishya) and by
the thought-mind (manisha) (4).

[The mantra states that the seers or rishis found in the non-
existence or the inconscient ocean, that which builds (bandhum) the
sat. Usually bandhu is translated as kin. But translating it as ‘to
build’ is much better. The idea of sat being born of asat is
elsewhere in the Veda. They found that power in the heart as the
impulsion (isha) and in the mind as the thought (manisha). The
- Vedic triplet (hrd3, manasd, manishd) occurs in RV (1.61.2) and
Katha U. (2.3.9).]

10.129.5: Their ray (rashmi) was extended horizontally (1). There
was something above {2), there was something below (3). Seed
(retas) was, all-might (mahimanah) was (4);‘ intrinsic-power
(svadha) below, purpose (prayati) above (5).°

" [svadha: intrinsic power; power of self-arranging;

Note that the creation is impelled by the intrinsic power from
below; the goal of creation (prayati) in the station above pulls up
the consciousness levels to manifest and establish the truth
everywhere.]
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10.129.6: Who knows it aright (1)? Who can here set it forth (2)?
Whence was it born (gjat3), whence poured forth (visrshtih) (3).
These gods (devah) are from its pouring-forth (wisarjana) (4),
whence then it came-to-be (dbabhiiva), who knows (5)?

[This mantra and the next are viewed by some translators as
indicating scepticism since they pose the question beginning with
who. As AK.C. points out, these questions indicate only wonder.
This creation is so wondrous that we cannot even think about the
One (or Supreme) who made it possible. ]

10.129.7: From what source did this crcation (or discharge)
{(visrshtih) came into being (1)? or whether one appointed (dadhe) it
or not (2). He who is over-eye thereof in Supreme Ether (3),
he knows indeed, or knows not (in advance) (4).7

[The parts (3) and (4) are very interesting. The usual translation
done by Indologists is ‘he knows indeed or he knows not’. They are
happy to note that even the creator does not know all. The sole
cxception is AK.C. He translates it ‘He knows and he knows not’.
The idea is that in cvery act, the outcome is not rcally fixed at all
till the last second. The grace can act at the last minute. There is no
limitation.

adhyaksha: over-cye, over-scer;

parame vyoman: the infinity of the superconscient being; Empryean;
‘Ether’ in old translations. See (10.123.5).

We have heard of the adage that ‘not a blade of grass moves
without His consent’. It is true. But this statement does not state
that everything is planned in advance. In every action, there arc so
many possibilities for its termination. Only the Creator decidcs
which possibility will prevail. The Creator does not need to plan
ahead. Thus both the statcments ‘he knows’ and ‘he knows not in
advancc’ are true. He does not specify the way of conclusion of an
action in advance, since such a specification limits his Own Power.
Sce (10.131.3). By definition, the Supreme Person has no
limitations. ]
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over the empty waste, and this one came into life through
the force of heat; there the first germ of mind showed
itself ; then the wise ones, the cosmogonic gods, were able
to call forth being out of not-being, and to separate and
divide the heretofore unordered masses. But in spite of
this solution the whole creation and many single things
in it remain a riddle to the poet.

Then there was neither being nor not-being.
The atmosphere was not, nor sky above it.
What covered all? and where? by what protected?
‘Was there the fathomless abyss of waters?

Then neither death nor deathlessness existed ;
Of day and night there was yet no distinction.
Alone that One breathed calmly, self-supported,
Other than It was none, nor aught above It.

Darkness there was at first in darkness hidden ;
This universe was undistinguished water.

That which in void and emptiness lay hidden
Alone by power of fervor was developed.

Then for the first time there arose desire,
Which was the primal germ of mind, within it.
And sages, searching in their heart, discovered
In Nothing the connecting bond of Being.

And straight across their cord was then extended :
‘What then was there above? or what beneath it?
Life giving principles and powers existed ;

Below the origin, — the striving upward.

Who is it knows? Who here can tell us surely
From what and how this universe has risen?
And whether not till after it the gods lived?
Who then can know from what it has arisen?

The source from which thie universe has risen
And whether it was made, or uncreated,

-

TIIE RIGVEDA. 91

He only knows, who from the highest heaven
Rules, the all-seeing lord, — or does not He know?
10. 129.

We stand at the end of our survey. From it we ought
to .recognize that we have in the Rigveda a literature
which well deserves ¢at least in extracts to be known to
every student and lover of antiquity,’ to every one who
would have the poet’s words, Homo sum ; humanum nﬂn’l a
me alienum puto, applied to himself. The chief importance
f)f the Veda is not indeed for the history of literature, but
it lies elsewhere; it lies, as the following commex;tary
seeks to show, in the very extraordinary fullness of dis-
closures which this unique book gives to the student of
Bhilology and the history of civilization. In this, no other
hteraf;ure is to be compared with it, and though the aes-
t.he tic value of this relic of long-vanished times has some-
times been exaggerated, yet its historical importance,

its value for the history of manki :
nd
overrated. , cannot easily be
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myself throughout all the worlds; yonder heaven also I touch with
my peak.

8. I also blow forth, (pervading everything) like the wind, taking to
myself all the worlds. Beyond the heaven, beyond this earth, so great 1
have become in grandeur.

Rig Veda 10.129. The monistic (impersonal) cosmic principle

Monism; searching attempt to get from nothing to something, mainly by
extremely cautious, largely negative, and very tentative starts. In the
beginning was neither non-existent not existent. In 2, “That One (neuter)
breathed’—but without breath (no ordinary breathing!); than it there was
nothing else. In 3, ‘darkness there was, hidden by darkness; an undistin-
guished ocean (cf. Introduction, Chapter I, fn. 2, p. 21) was This All. A
generative principle (lit. ‘coming into being’) enveloped by emptiness—by the
might of (its own) fervour That One (neuter) was born’. In 4, Desire (creative
urge) arose, and from it Thought. Existent had, somehow, to arise out of
non-existent. On vs. 5 see note 3 below. In 6 and 7 the poet seems to feel
he has gone too far, and relapses into complete agnosticism; the gods are too’
late to know anything; maybe some power in heaven knows, but maybe not.

1. Non-existent there was not, existent there was not then. There was
not the atmospheric space, nor the vault beyond. What stirred, where,
and in whose control? Was there water, a deep abyss?

2. Nordeath nor immortality (mortals nor immortals) was there then;
there was no distinction of night or day. That One breathed without
breath by inner power; than it verily there was nothing else further.

3. Darkness there was, hidden by darkness, in the beginning; an
undistinguished ocean was This All. What generative principle! was
enveloped by emptiness—by the might of (its own) fervour? That One
was born.

4. Desire (creative, or perhaps sacrificial, impulse) arose then in the
beginning, which was the first seed of thought. The (causal) connection
(bandhu) of the existent the sages found in the non-existent, searching
with devotion in their hearts.

5. Straight across was stretched the (dividing-)cord of them (i.e.
of the following); below (what) was there? above (what) was there?
Seed-bearers (male forces) there were, strengths (female forces) there
were; (female) innate power below, (male) impellent force above.?

1 Literally, ‘coming into being’, dbhu; noun to the verb dbabhiiva ‘came into
being’, vss. 6 and 7.

2 tapas, ‘heat’ or ‘ascetic fervour’, as of a shaman.

3 Male and female powers develop in the chaos; by their interaction the em-
piric world is to be produced. ‘Innate power’ is-an attempt to render svadhd, a
difficult word. Renou 254 n. 9 takes it to refer to male forces, ‘bien que le mot
soit féminin grammaticalement.” More important, and decisive as it seems to
me, is the fact that it is ‘below’; the ‘impellent force’ (prayati, also grammatically
feminine) is ‘above’, therefore male.

c* 73
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6. Who truly knows? Who shall here proclaim it—whence they were
produced, whence this creation? The gods (arose) on this side (later),
by the creation of this (empiric world, to which the gods belong); then
who knows whence it came into being?

7. This creation, whence it came into being, whether it was estab-
lished,? or whether not—he who is its overseer in the highest heaven, he
verily knows, or perchance he knows not.?

lie. created; or perhaps, ‘established itself’ (the verb may be understood as

passive or middle).
2 Literally, probably ‘or if he doesn’t know?’ (‘then what?’); interrogative

intonation.

Rig Veda 10.190. Cosmic, creative Fervour (tapas)
See Introduction, Chapter II, section headed 4 sceticism.

1. Cosmic order and Truth were born out of kindl
{ ed Heat (fapas).
From that night was born, from that the ocean with its waveg. 74)

2. From the ocean with its waves the i
_ year was born, which arran
days and nights and rules over all that blinks (lives). 5

3. The Creator (or Ordainer) fashioned in regular order the sun and
moon, heaven and earth, the atmosphere and the light.

75
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The Hymn
of Creation.

3 A Philosophical
Interpretation

The Unmanifest was not then, or the Manifest;
spatial depths or heaven beyond were not.

What encompassed, where, who nurtured it?
What ocean, profound, unfathomable, pervaded?

Death was not then or immortality.

Neither night’s nor day’s confine existed.

_ Undisturbed, self-moved, pulsated the One alone.
And beyond that, other than that, was naught.

Darkness there was; at first hidden in darkness
this all was undifferentiated depth.

Enwrapped in voidness, that which flame-power
kindled to existence emerged.

Desire, primordial seed of mind, in the
beginning, arose in That.
Seers, searching in their heart’s wisdom,

discovered the kinship of the created with the uncreate.

Their vision’s rays stretched afar.

There was indeed a below, there was indeed an above.
Seed-bearers there were, mighty powers there were;
energy below, will above.

Who knows the truth, who can here proclaim
whence this birth, whence this projection?

The gods appeared later in this world’s creation.
Who then knows how it all came into being?

THE HYMN OF CREATION 63

vt Whence this creation originated;
whether He caused it to be or not,
He who in the highest empyrean surveys it,
He alone knows, or else, even He knows not.

Of all the Rgvedic hymns, the celebrated nasadiya-siikta (X.129) has
perhaps received the highest praise and the worst condemnation,
according to the depth or lack of understanding of the commentators.
Nevertheless, one may still wonder whether the full philosophical
implications have been fathomed out and sufficiently appreciated by
Western exegesis.

This ancient poem contains within its short compass not merely an
outline of subsequent Indian metaphysics—it heralds the Advaita-
Vedainta and the Samkhya ontology—but also touches upon the core of
mystical doctrines East and West, particularly the philosophy of
Plotinus.! No later speculation, whether philosophical or religious,
has ever gone completely beyond its range, or has ever solved the
ultimate mystery of the Absolute which, in the poem, is left to silent
contemplation. Considered in depth, it reveals the essence of all meta-
physical thought.

About the seer-poet (rsi) of this hymn nothing is known. To all

* intents and purposes he remains anonymous, as so many great figures of

past ages who cared for the quality of their work rather than for them-
selves. That thehymnhasbeenascribed toParamesthin Prajipati canmean
only one thing, that it was revealed in the highest state of samadhi to a
person endowed with the gift of formulating what he ‘received’ or ‘saw’.

1 na-asad-dsin-no sad-asit-tadanim
na-dsid-rajo no vyoma paro yat,
kim-a-avarivah kuha kasya Sarmann-
ambhal kim-asid gahanam gabhiram.

The Unmanifest was not then, or the Manifest;
spatial depths or heaven beyond were not.

What encompassed, where, who nurtured it?
What ocean, profound, unfathomable, pervaded?

1 Plotinus, very probably influenced by Indian thought, conceived the ultimate
cause and source of all being as transcendent and unknowable. His only positive
way of describing this indescribable ens a se was ‘the eternal One’ or ‘the Good’

(dyaldv).




